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HISTCRIA DE LA FILOSCFIA MEDIEVAL
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(Estss notas euponen siempre la explicacidn oral del
profesor y estdn sometidas 2 la interpretacidn qus
de ellas haga el profesor en su sxplicacidn)

(=3 ¢

ese Si pues el espiritu, por lo que 2l hombre se refiere, es un atributo divino,

¢ @ < 2 L P
una existencia conforme al espiritu serd, por relacidn a 1& vida hunana, verdacde
ramente divina.

—

Ne hay, pues, que prestar atencidn s las personas que nos aconsejan, con el pre=
texto ae gue somos hombres, no pensar ras gue en las cosas humanas y, con el pre
e somos morkales, renunciar & las cosas inmortales.

Sinc que s §N la medida Qg%1934‘992¥b18, debemoz hacernos inmortzles y hacerlo to

- ’\/v« 3
do para vivir de acverde con la parte ma excelents de nosctros w:umos, rues el

pgir,_giggg}vxno por muy aébil Gue sea en sus aimensiones, aventaja con mucho a =
cuaiguier obtra cosa POr SU PoOGer y su valor,

(

ece LC propio del hombre es, pues, la Eigééggl_ggggtégg, ya que el espiritn cons-
tituye en esencis al hombre, Una vida asi es igualmente perfurks feliz de mancrs

perfecta.”

ARISTOTELES

(i"Etjca a Nicdmaco" libro X, capftulo 7
T T T . —— >

Guatemala, Julio 1988
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(1) |Consideraciones generales (ﬁ

E1 periodo{helenlata en sentido esigjzto comprende los tres siglos desde
el acceso al troro de Alejand 6"2.C.) hasta la muerte de César (Ul a.C, )o
Ahqui varos a tratar né 5010 de l& filosofls helenistica, Sino también de la
historia posterior de las tendencias ne®platbnicas hasta é}gg;ﬁngﬁl;éif~;
Ceo
2= Los filbésofos helenistas %ggggﬁgﬁgﬁgqtodavia mis que sus predecesores,
su atencibn sobre los problemas de la vida moral y nis en concreto sobre la
“lﬁﬁ?ﬁﬁﬁff——fr?BEﬁ_de le persona ante las vicisitudes de la vida. El indivie
ATETITERG, que comenzaba ya a marcar la filosofia griega (y su cultura en ge=-
neral) del s.IV,gana ripidamente terreno y ejerce su influencia sobre la fie
losofias En general se presta poca atencidn a los problemas de la politnca
tebrica y ya no se elaboran proyectos de puiitizn Estado ideale. Pero cuvando,
en torno al a. 150 aC,los griegos entraron en la orbita del poaer romanoc, 5e
produjo un cambio.‘mientras gque la problemAtica moral del es®8icismo antiguo
& acantonaba en el plano de los principios y se preocupaba exclusivanente d
del individuo y de sus relaciones con Dios y con el mundo como totalidad,los
estoicos mhs recientes, a partir de PANECIO, comenzaron a interesarse por las
tareas o deberes que el hombre debe cumplir en la sociedad ‘
En la &poca helenistica,la filosoffa ocupa un pveoto en la estructura
regular de la .En todas las regiones de lengua griega,los hijos “de
Tamilia toman la costumbre de seguir durante algunos afios cursos de filoso=
Ha, generalmente en Atenas; desde comienzos del Se I 2.Ce Los jévenes romas
nos thleron 1o micmo. La _filosofia adquiere ua caracter mds Escolap y nés
dogmatic gana en influencia al llegar a un mayor nimero de personas, Pero
pierde el contacto intimo con la vida y se convierte en asunto de especia--
» listas y profesores. Las diferentes gscuelas mantienen entre 51 polémicas
Con frecuencia acerbas, pero sufren mituas influencias. Desde el s¢ I aoCo
se pbede detectar una tendencia al clasismo: los representantes de las ten-
dencias filosbdicas rivales trataban de seguir lo mis fielmente posible la
doctrlna de los grandes maestros del pasado, lo 0U9(ﬁ§;lmv srece clertamente
15“6?5?355I155d del pensamiento. et

o)

¢
0: [Zendn) de Citig) (3334262
'7 o ‘(£OO~2u2:5
Sus obras se han perdido.No se corocen sus teorfas sino por fuentes ine
directas y en especial por la poldmica antiestoica y en particular la de Ilu-
tarcoe. '

Desde Crisipo la "Stoa" AﬂtLﬁd& no predujo ya peunsadores dimporta chs.Sun

embargo la escuela gozaba de gran renombre,porque la Academia habia cafido en’
| el escebtlciumo, el Peripabo no era ya mis que ld sombra de si mismo y el epie
1 cureismo no- 5oaaba de buena reputacidn. :
| 201.2 Estoicismo medio: periodo de pensamiento mfs bien eclécticos

7 I \de Rodas \lo5~¢¢0 :le gustaba inspirarse en el ejemplo de SOm

} crates, admiraba mucho a Platdn y tomd algunos elementos del aristotlelismo.Pa
L

s en L«“a grandes tcmporadas, cntrd en el circulo de Esci;iﬁa Emiliono o ine
trodujo el estoicismo en la nueva capital del mundo.Cicerdn tomd vrrestadas mu
chas cosas de Panecio en sus ocbras sobre ia etica {scbre LOuo en el Y"he ofieme
ciis")

sobre la polilticae

QL ( o 4 el B K &
e en QLIEE (135=-51) es el mayor espiritu encichipples
dico qU --n 0 griego hava prod ucsuﬁ desde Aristblieles, de menialidad nuy
religiosae.la doctrina de la "simpat ra universal juege en su pensamiento ym -
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Filosoffa helenista =2 "

p&ﬂ@%ﬁﬁﬁ %ruante.Su influencia sobre la vida intelectual de los siglos si--
guientes ha sido tan extensa como profunda,aunque sea diffcil de precisarlae

2+1e3 EL nuevo estoicismo (estoic tardio)
En Ia &poca imperial, elﬁigiiigaigpya severa y viril inspiraciby venia
tan bien al caricter de los romgnes y a sus responsabilidades mundialessejer=
cid mayor atraccibén que antes. Los principales pensadores pertenecen a lcc ¢
circulod de la capitale. Su interés se inclina casi exclusivamente sobre 1los
aspectos teolbgicos y morales de la doctrina; la fisica en sentido estricto
pasa a segundo plano y apenas se habla de la 1ldgica.Se conservan muchas obras |

importantes de esta época.

C?E!!E!ﬂj(5)ml25) su personalidad no deja de recordar a la de Sbcrates, |
aunque no se encuentra en €1 la misma ironfia sutil ni la misma flexibilidad in
telectuale Su ensefianza es concreta, toda entera dirigida hacia la préctica y |
se dirige directamente al oyente individuvale. Su estilo de vida era simple e |
impregnado de un sentido religioso cdlido y profundo. y
z <Narco Aureilo>(L 1-=180) escribid en griego un "Dla%lgﬂper>onal”(2% 16
(Y ToV) en el que aparece una gran nobleza de alma, de una benevolencia sin i
Tusiones y de una piedad viril, Esta peqmefia obra nos per rmite comprender en Vi

|
\
\
\
vo qué es lo que el estoicismo podia aportar a las grandes almas.
|

= T

an hecho un trabajo uon51derable en el campo gramatical.la tcrmlno¢ogia
boraron ha estado en uso hasta nuestros Jlaso

w la silogfistica aristotélica sutponia la validez de las proposi-

ciones universales y 1a DOSlbllLudd de L_presentar esencias por definiciones.

irismo Bkirm estoico.Substitue

Tales presupuestos soa incompatibles con el em
yen 1la lbpica defclasesypor una Logica de (proposicion 1es5) que relaciona hechos
particulares en vez de nociones g,eneraleso Sé interesan especialmente por la
conj cibn, la disyun cwon y la implicacidn. éﬁdﬂ?dti ?
Crmleo.fl°t1nﬁ “ia cinco modos fundawentales e[lndemootrabLos de razonas=
'mieq§o,compue sto ceda vno de > prOPOnlulones,la premnisa-principal; 13_—‘-
misa secundarla y.la conclusion: ol SR
(:)— si hey pvimé;F:HZV‘FI‘SEEundo Ahora bien,hay el primero.For tanto
CE)V el od”dﬂdo (modvs ponendo ponens)e MP .

= Si hay el prlmero hay el segundo.fihora bvon, no hay el segundo,por |

tant o no hvv el primero (moduu toilcnaJ tollens)e MT |
<:> dan el primero y ; el segundo juntos.Ahora bieny ha Y el prlmelo,r
or tanto no hay el segundo (moau‘qunepoo Lollpno) 5£bj Dy, v %tdakwb
~®0 hay el primero o hay el segu“do“ Es asi que_hay el primero, luego

hay el segurdo ( 5 poaend & 2 Dty - M»dz)
- Hay o el primero o el uoguudooh asi Que 10 hay el primero,por tauw
hay el segunde (modais tollendo popena) Qﬁfﬁvhﬁg g;ezﬁﬁavhu«¢ el
 Epi 3 » L e)luxemo_o;iq__ toicg es un empirismo sensuallgl ;,ouﬂ tLeno -
en nachou puntos semejanza con el de Lucke, al que proba )
ciadoe -
Antiinnatista y . /“(M e
Los tidos reciben las impresiones del wmundo exterior; respect
Ton pasigos como la cera que recibe ia marca de un sello. Sigue a
recibida de faera una representacidn en nuestra facultad de concce
cita una reaccibn de la razbn para saber si C
i ¢l resultado es faworzble

logos es el nico momentm activ

=N - or

a ellas son |
T

vencibn del v >es0 COUDOC‘Q_LQA
i e :
Ahora bien, no toda replcoentaulén es necesarimmente objetivaj UKJQLLW e

suefios, alucigaciocnes,ilusiones Sptlcas,crea010nes *1breu de la imaginacibn. .
|

La re rc”\nLd016n 1O txone tivo a no _ser gue emane de jeke real,
i o p 5 ‘
ue nada_alli podamos
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cambiar _a nuestro gusto; es la "reptesentacibn comprensiva'’c gue se aduefia
de_uno, (2 Qevinli, VL 2XAWT 21Ky ).Lo es por(dosdmotivos: porgue se adueia
de nuestra conciencia y porque realmente se aduefia del ohjetolliste tipo de
representaciones es el criterio del conocimiento verdadero.

233 ‘FI§ICA: / C——n \
Dy E@tel campo de la Fisica los(estoicos)han tomado muchos elementos de
Herfclito ynalgunos de Aristdtelese. .
2.5%eL Doctrina del ser en general: De acuerdo con su epistemologia los es=
toicos ponen como primer principlo que todozggégé:) gue todo aguello que
puede ejercer o padecer una influencia efectiva,es cuerpo «ﬂ;&g% Jiesto vam
le también,y aun principalmente, de Dios, del alma,de la virtud, etc. Ademés
de los cuerpos hay otras cuatro especies de objetos, que no son ni reales ni
perceptibles y que por este motivo son llamados 'incorpdieos' @CbHpreov) o
"inteligibles" (voqzév Y: el enunciable{eede.las-proposiciones o predica--
dos, en la medida en que no son sino la re resentacibn subjetiva de los se=-
res-reales), el lugar,el tiempo,el vacio.

£ Lo real aparece bajo dos formasscorporales ambas, pero de valor desi-
gual: la materia no cualificada (ﬁ Amoiet bAq._w),radica*mente pasiva y puro
substrato; y el principio activo, la Razbn ( §ACFOB ) o Fuego creador (nve
ZQXUIKdV ) gue prodice todas las cosas dando forma y estructura a la materiae
2+3.2 Teologia: Esta razén universal, este espiritu o soplc vivificante (Mvid=
RS )seste Qrincinio cterno de belleza v armonia es Diose. ELl Dios estcico no
es trascendente sino inmanente; no es otra cosa que el mundo, visto bajo su
aspecto dinfmico y regulador. Nada puede suceder fuera de Dios ni escapar a

| “su sabiduria o a su veluntad. El es Providencia y dirige todo hacia el biene.

| E1 mal no existe sazivo en la voluntad humana,cuando ésta rellsa conformarse @
¢on la Razbn divina. ‘

¥ Tode cuanto es es al mismo tiempo bueno-y tiene su puesto y su sen-
@Eﬁg\gg'g} gran Todoy si no lo comprendemos es porque nos empefiamos en eriw-
gir en normas absolutas nuestros estrechos puntos de vistae
2.3.3cPsicologia: el alma humena es una gmanacibn del fuego-diwino, un $Wucbi
activo e inteligente que da vide y unidad al cuerpo. Lsta compuesta de ocho

——

|

f

vartes, Ge las quepla primera, el “"principio director' e.d. ka—fasultad de
partesy ae Wt PLANE Sy © Rt FLG T Folle b=t 2L
pensar.y.de querer, estd localizada en el corazbn. 5in duda(sobrevive a su
ceparacila del cuerpo en’ el momento.de-da-mueriew.pero m&s o menos tarde
retorna al Fuego cOsSmicO,

.

M ETIcs )
: C_Q;.Q.Q habia sido discipuio del cinico-Crates, no habri de extra-

nar que su Etica comporte ciertos rasgos de origen—cinico. Después de &L,los
estoicos no han dejado de proclamar la autarquia de la virtud,el valor del
esfuepzo—y-el peligro del placer. i e S e
20‘?§)Ideal moral: |

para designar el
nmana,-Zendn se girve de la éxpresié

na vida¥consecuente y armoniosa segln el modelog socratico, o en otros térmie
nos la vida perfectomente conforme a la razdn, lo que incluye el dominicy de

} - Iy S . 5
deal o fin fltimo (2tA04 )de la vida hu
H

1
' 5MO%OTOUﬁA€Uuﬂ6§wﬁ por elle entiende u-
e &
u i

.

- - 5 e N % N . o o FE e 4 . .

las pasiones irracionales (mwvhn J y hace a.la felicidad dindependiente de Lo~
das las condiciones exteriores. Cleantes y los estoicos posteriores substitue
yeron esta férmula por esta otra que da un fundamento ontoibpgico a la doctri-

na &tica:ofo AoYOUMIEWG Y%’t@bﬂ( $qv,"'viviz secln y en conformidad con-la naiura- #

-leza'';esta naturaleza es_por una paxnie 1o naturaless Humani, gue es YaZONADLE
y puede conscientemente coincidir gon la ley divina de la que ella no es sino
una_emanacibne e
R e T s 4 . - = P2y {
2okedyLa virtud: es idéntica a la fecta xvazbn (CQV0G A0Y0® ) . norma inmanente
¢l ecto buenoecln primer lugar consiste en la inteligencia (%Qéu%?ﬁb)dc la
ley divina y de su valor absoluto,No es una actitud especulativa, sino una
voluntad resuléta de conformarse con la Naturaleza.bDe ahi se sipue ante todo
que las virtudes particulares, que son la irradiacidn de la intcligencia en
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los diferentes campos de lal v1da/ son inseparables la una de la otra.Otra
consecuencia es que no ex1sten grados 1ntermedlos entre la virtud y el vi
cio, entre inteligencia e imbecilidad, no mis que en*re linea recta y cur
va: todas las faltas tienen la misma gravedad eee aunque admitan la posi=
bllldgd de un progreso noral ...
243 \1la accibn buena: Absolutamente hablzndo no hay para el hombre sino
un solo bien:(la virtudy acuerdo sin reservas con la ley universal, y un
solo xmym mal: el vicio; todo lo demis es indiferentee
Heconocen, sin embargo, que ciertas cosas son preferibles o no preferi
bles en un sentido relativo, segfhin que respondan o no a'tendencias natura
les" del hombre. Asi p.ce el talento,la salud, el buen caracter eees SON
cosas preferibles porque el normal funclonamlento de nuestros drganos w
de nuestras facultades depende de condiciones materiales y sociales. /|
Es verdad que solo hay acto moralmente bueno cuando la persona actfial ﬂﬁuﬁ
por el ‘puro motivo de su conformidad con la ''recta razbdn''s sin conside=-
racibn de ventajas o desventajas, de agrado o sufrimiento. Es por lo que
el sabio aceptarf cuanto la naturaleza le envia, aun la enfermedad, la
pobreza y la muerte. Sin embargo el acto dirigido hacia uno de los biew~
nes relativos es una "accibn conveniente!" o una tarea (Kuﬂhxwou 0¥%QQAWQ
) y merece ser recomendada. Pero no llegari a la catcgoria de ace
to bueno sano por la intencibn virtuosa.
2okel E1 _sabio estoico es el hombre que tha sie razbngEs
completamente fcllepuesto que (posee la v1rtud ici i '
1icidad; se basta a si mismo GFzaOKTIoL Je es el solo houbre rico, el
_solo hombre libre, el sefior del mundo e igual a Zems, puesto que todo en

_el mundo se cumple conforme a su voluntad. No se distingue del Dios su-=

premo mAs que por el hecho de ser mortal, pero esto carece de importan=—w-
cia, puesto que la dura01on como tal nada afiade a la perfeccidn de la fe
licidade.

El sabi caracteri en particular por su_"llbertad respecto a las

pasiones! (m{d<in )elas pasiones son en nosotros emociones irracionales

_que surgen con oca=16n de acontecimientos externos y despiertan impulsos
"que a su vez provocan juicios inexactos sobre el valor de cosas 1nd1fe1en
_f‘s.‘P@ra prevenir cuanto pueda obscurecer la razdn, és necesario vencer
"1las pasiones o mejor todavia extirparlas radicalmentece. :
Para llegar a la '"apatia" ideal, los estoicor aconsejan tomar distan-
cias frente a las pasiones sea por relacibn al tiempo ... sea por relacidn
a la personA.JLa(apatia estoica, contrariamente a la "ataraxia" enlcurea,

estl orientada no hacia la disminucidn sino ha01a la Lnten ificacibn de
la act1v1dad humana.

.SWLTICA SOCIAL
Por naturaleza todo ser tiende en virtud de una atraccibn
‘o afinidad espont&nea,hac1a su propio bienestar y hacia la conservacidn

de su existencia.! Tal inclinacibn puramente instintiva puede degemerar faw-
Cilmente en egoismo. Debe por tanto ser regulada por la razbn o fin de in-
sertarse en la interdependencia o 'simpatia' universal de todos los seres:
nosotros no llegamos a ser verdaderamente nosotros mismos a no ser gue nos
integremos en nuestro lugar exacto en la sociedad humana y en el conjunto -

de la naturaleza. Asi nuestro amor al préjimo englobard circulos cada vez

mds amplios hasta alcanzar a todos los hombres y convertirse en una 'cariw-
tas generis humanl“(CLcerén,"De amicitia" 50). El{sabiolno conoce limites
para su buena voluntad; se sabe ‘solidari de_ dosml °»hombres f por tan-
to ciudadanc del mundo. (KovMonqurq@

" Desde Panecio los estolcos se interesaron sicmpre con mis intensidad

en los nwnerosos aspectos concretos de los que hoy llamamcs la intersubje-
+1v¢d*d{~€1:55;5ron toda una teoria de las tareas que gada uno de entre no
‘soteros debe cuzl}lr‘ n la familia, la socicéad y el kstado.No caca en los

prejuicios aristocrdiicos que habfan gublado la mirada de los filésofos de
la &nocca clisicas.

('\ Aeg kQV\Q\NsO Q. \}M)\ML\x\ul & \‘ICL‘.{S(LL,\,“c Lo Rﬁqﬁ(}i\l\-h\&&:wjﬁ
S')\\L\\L\{(l& AVEY §¢\10\WQ“¢9 . de WS o aeonvlestvaiants Sweedy o o%o. '
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- San Pablo y los Padres de la Iglesia han podido’ sacar partido de los,
anflisis estoicos en el campo de la ética aplicada. Por su contenido o

sentido comunitario abierto y activo, el estoicismo se encuentra una vez

mis en clara oposicibn al epicureismo.

2.6_TENSION ENTRE —
FISICA y ETICA
Lo elevado de la moral estoica no puede disimular sus debilidades oo
Entre la ff{sica y la &tica del Pdrtico hay tensiones graves que amenazan
la_misma unidad del sistema:

/2.6.1)Libertad y necesidad:-Segin la fisica estoica, en el universo todo
\gugedé segan una necesidad absoluta que desde diversos puntos de vista ¥

puede llomarse "Fatalidad! (£1an@mivh )o Providencia (@éVors ) .Siendo
esto asi, 1la €tica parecé?igrder_§uy§gg§;gg? sobre todo cuando insiste £
sobre el esfuerzo, una vez que el hombre no tiene la menor influencia SO
bre su suertee.

El Pbérauco trata de prevenir esta objecibn poxr ung_igxmalizaciﬁnmragi:,

cal de la moral: lo impoftante{gg)eg{ig)que hacemos (de todas maneras lo

hemos de hacer),sing la manera como lo hacemos:iestamos dispuestos a cone-
formarnocs mibremente con el logos divino o intentaremos inutilmente OpO=w=
nernos?. La respuesta esti por entero en nosotros y de ella depende nues=-
tra felicidad o desgracia:"Ducunt volentem fata, nolentem trahunt" (Séne=
ca)e. Respuesta poco satisfactoria y el problena vuelve a plantearse: si X
la distincibn-entre buena y mala voluntad es real y no imaginaria,;no de-
e nuestra voluntad como todo el resto, ser determinada por la necesidad
miversal?, o ghay que distinguir dos niveles de ser: un mundo material,
prisionero de una ley de hierro y un mundo espiritual en el que queda es=
pacio para la libertad?.

Pero esto nos lleva a la segunda dificultad, H
2.6.2 \Idealismo y materialismo: No merece sino admiracidn el idealismo
moral estoico, la noble energia y el religioso abandono del estoico en la

“voluntad de Dios. Pero, ;clmo justificar esta actitud si Dios no es otra
e ——

cosa que la necesidad inherente a las fuerzas materiales ciegas, y si el
alma. que se entrega a €l en el amor y la confianza, no es una personalidad
espiritual que existe verdaderamente delante de Dios?.;Qué sentido puede
tener el dominar las pasiones corporales para hacer reinar la razbn, si no
existe otra cosa distinta del cuerpo?. En el fondo, el estoicismo no tie=-
ne mis que una débil estima tanto del hombre como dé Dios, y esto es 1o
que explica el{pesimismo y abatimiento profundolcxpresado en tantas phgi-
nas de lMarco Aurelio.

A ( III). Nota sobre cl Cinismos

[
|

|
|

Desde el comienzo de la época helenistica y

bajo el Imperio;el cinismo conocid un é&éxito paralelo al del estoicismol.No
existen divergencias de principic entre las dos direcciones de pensamienw-

to. Unicamente que los cinicos no tienen interés alguno por los problemas

especulativos, son_mﬁs bien los propagandistas dc¢ una filosofia vulgariza
da y por entero vobada hacia la practica.

En el seno de una sociedad refinada y complicada predican el retarno a
una vida mis simple-sencilla,el desprecio por las convenciones sociales y
una autosuficiencia orgullosa y muchas veces provocadorae. Son bien conoci-
das las "“diatribas" teiiidas de retdrica y muchas veces burlonas con que a-

| tacaban los defectos de sus contemporancos.

b

R T

( IV )\EL EPICURETLSHO |

A‘.l ) ,/-

4,3 ( nacid el ad 341l) en Samos,hijo de un colono atenien=-
A e i e i T Ty 3

5e. uA o anos sipuid en 166s (Asia Menor) las lecciones de Nausi

famo, un discipulo de Dembcrito. Después de su servicio militar (323,322)

¥a no pudo volver a Samos, de donde habian sido expulsados los colonos awte

;<__________________::.------IIllllllllllIIIlllllIllllllllllllllllllllllll
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Filoscffa helenista.-6

——

e

N

nienses por orden de Alejandro MagnooVivid en diversos sitios, en una po=
‘breza que su constitucidn enfermiza hacia mds dificil de soportar.Bn me=
dio de esas dificultades exterhas intentd establecer y afirmar en su ine
terior la tranquilidad y el equilibrio. De estos esfuerzos y experien—w—=
cias nacid su filosoffia, que es ante todo un "arte de vivirY,

En el afio 314/10 comenzbd a emnsefiar filosoffa en Mitilene de Lesbos,mas

(nas/el famoso(ﬁaz@iﬁf{??rFEﬁ;) donde establecid su<€g§uglq;
2ol Tl circulo de amicos: Bl Jardin era mids que una escﬁéla, un _circulo
de personas unidas por una ideologia-comin.Reinaba entre todos una inti-
midad llena de counfianza y veneraban al maestro tanto como le admiraballese
En doterminados dias se organizaban comidas sobrias pero festivas y Epi-
curo en su testamento tomd las disposiciones oportunas para que continua-
sen desoués de su nuerte.
Ensefid en Atenasdurantqgéi)&ﬁgs y no dejd la ciudad mds que para espo=
ridicas vicifas a sus awigod de Mitileng o de LAnpsaco. Hurid ol afio(270)
entre terribles dolores renales y estomacales, pero con gran serenidad de
espiritu, mientras esciibia a sus amigos:'" Es ni dfia mds bello, el hltimo.
Opongo a mis agudos sufrimientos la alegria de nmi alma, recordando nues—-
tras conversaciones de otros tiempos."
@ngip;bmgég/de 300 rollos. Pero solamente se conservan tres cartas re-
producidas poi;Q§3§§§§§§qﬁg§igi§}en su "Vida de Epicuro" y dos coleccio=
nes de sentenciaf~conservadas por el mismo autoreee : o

'FITOSOFIA EPICUREA

(I) [CANONICA
Todo su pensamiento esta dominado por una p£ggpupgq§§gaggég§iqg,La filoso=
f3a es para €l '"la actividad que conduce a la.vida feliz por argunentos y
_discusiones", y se divide en Canodnica) (:1ldgica), Iisica y Liica.
Igual que los estoicos, Epicuro profesa un "sensualismo! radical. ¥n su
obra "Sobre la regla" (7<Q1 Kkvdvelr Jda tres criterios de verdad, que s5e

| _tarde en Lémpsaco, del Ilellespojto, y finalmente el ae (306! comprd en (Ate-

maniiiestan en lat¥idencia y sonila percepcidn,la anticipacibn y el senti-

mientoe

SES

-_— —

(E}__(La percepeibn nace por la irrupcidn en nuestros drganos de representa=--’

: = A — B S — 7 B . . 3 @ 3 ~ ._:E/——:’
cioncs muy sutiles que (cmanan jcontlnuaiscnte de los objetos.livestra Inteli-

gencia reacciona a esta impresibn recibida por una opinidn, que serd exacta

o inexacta seglin encuenire o no apoyo en el "testimonio' de olras percep--
ciones distintas mas precisase :

fa_\ ,4la,nocibn.cxbnticiggcibﬁ7no es o tra‘*cosa quc_igyiggggg:recug;do SNSCLlm
’ tada en nosotros por un nombre; no tiene por tanto verdadera universalidad,

'y su objetividad estd por entero fundada sobre la percepcilon,

» . < 4 " - . - ] . .
(:g).. [Tos sentimientos (MY ) e.d. el placer o el sufrimiento son hilos cone-

ductores, no para el conocimiento, sino para la acgiég.rratarcmos de ellos
“on 1la Efica. A Epicuro no le interesd la Loégic. Tormal.

(IT)LLISICAS

2.1 lugar de la Fisica en el sistema: Los autores epiclreos tratan abundan
temente los temas I{isicos. bsta preocupacidh dada a la filosofia de la na=-
turaleza no procede de una preocupacidn especulativa, sino del desco de a-
segurar a la ética un fundamento indispensable. In lo esencial, Epicuro ¥=
feasume 5in cambiarla la doctrina de [Demdcrito,] El valor de su fisica es

pequeiios Cuando en cieryos medios le conceden elogios exapgerados por haber
sido de los iniciadores del materialismo cientifico, de la observacion obe
jetiva de la naturaleza ¥y de la teoria atbmica moderna ... hay todo un en-
gaﬁo’pues tales elogios pertenecen aL;gggipo y a Demberitoy La lnica rama

que en la antiglcdad ha sido elaborada de una manera puramente matematica

es la aqtygng@ia)y Epicuro la rechaza como una construccidn vana e inverie
ficablg. ce :
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Filosoffa helenista,-T7 é:,?[(’c)ﬁ?) E { f/ﬁ&@ . g

<;é;§2E;Latomiqmo necanicista y la "desviacion's El atamismo ya ha sido ex=
puesyoe. pero(ggiggzyQiﬁ%Eizgpen un punto la doctrina de Leucipo-Demdbcritoe
_Seglm 21 los &tomos no se mueven en.todas. las direeciones sino.-que _caen t
verticalmente a través del espacio vacio en virtud de su propio peso. i
Siguiesen caminos rigurosamente paralelos y cayesen como gotas de agua,ja-
mis se encontrarian dos Atomos y no habria cuerpos capaces de ser percibi-
dos. Para escapar a esta dificultad admite Epicuro que los dtomos, en mo=-
mento y sitios no sometidos a ninguna ley, presentan una ligera desviacidn
lateral que da -ocasidn. a colisiones. entre cllos. ——
En tal afirmacidn, que no apoya en argumento alguno,{Epicurojve todavia
otra ventaja: le permite escapar a la ley de¢ hierro que esta en la linea
16gica del mecanicismo e introduce un (elementd) delindeterminacids absolu-
tamente necesario para su ética: quiere a todo precio salvar la libertad,
2.3(Teologial Existen dioses, que. poseen forma humana ... Son eternos y
gozan de una vida felize. Ahora bien, esto no es posible a no ser que per-
wa_fhnezcan fuera de los mundos perecederos y cambiantes. Viven una existen=
cia libre de preocupaciones, enima los espacios existentes entre los nun-
dos; no pueden interesarse en nuestros asuntos ni ejercer sobre ellos ine-
fluencia alguna ... Lo que interesa a Epicuro es que el temor a los dioses
y a su intervencidn, estd desprovista de fundamento ... Admite sin embargo
que merecen nuestro respeto a causa de su perfeccibn, participaba con con
viceidn en el culto tradicional y orgenizd su escuela al modo de una fra--
ternidad religiosas. - :
2.43?%icologig$ ¥l alua estd compuesta de Gtomos muy sutiles, redondos y
liSO§Lexbendido§';br todo el CUErPO .ee lis principio de actividad y 1eposo
para el cuerpo y principio también de nuestros diferentes actividades in-=-
tencionales: percepcidn, "pensamiento'(:imaginacidn creadqQra), opinidn y
sentimientos. ) i I
\ En la muertey. los Atomos del alma se separan de logs &tomos de cuerpo,
lo que implica el fin de la vida consciente. bste fenbmeno, perfectamente
normal y natural, ni es doloroso ni justifica temor alguno. La lucha con-
tra la angustia ante la muerte es el segundo tema principal de la predi--
cacibn epicfirea, que repite sin cesar:'Mientras vivimos, la muerte no exis
te; y cuando morimos, nosotros ya no existimos', o tanbién:'"La muerte nc -
nos concierne en absoluto."
(III)(ETICA)
Fa la Etica Epicuro ha tomado elementos de pensadores nés antiguos; la "a-
taraxia'l estd emparentada con la ''paz del alma' de que hablaba Dembcritoy
1z teoria del placer como criterio del bien se cncuentra ya en Aristipo.
3.1 E1 bien supremo:(ﬁf&raxia y placer./ lios textos designan como bien su-
premo o fin, unas veces la ataraxia @ dmperturbabilidad y otras el placer.
Para lograrlo, el hombre debe principalmente cxpulsar todo temor al sufri-
niento, a la muerte, a los dioses y a la fatalidad. Se advertiri que el
medio es puramente negativo y no menos nepgativo el término_ataraxia, que
significa exclusivamente ausencia de turbacidne. Parcce que Epicuro pensa-=
ba en wn estado psiquico de equilibrio, que es para el alma lo que la sa=
lud para el cuerpo. Grave laguna la de la &tica epiclirca el que en punto
tan importante la doctrina no sea més clara y explicita.

Placer es todo aquello que un ser vivo busca espontfnca y naturalmente.
Distingue(ﬁpicuro)placer en reposo (= ataraxial) ¥ pl r en movimientojpla
“ceres del alma y placeres del cuerpo. Realmente elxéiiﬁ;s)es "el principio
y raiz'" de todo placer, como es principio de todo conocimiento... Pero el
placer corporal no es experimentado como apradable sino a_través de la con=-
‘cienciaj; ademfs podemos prolongarlo hasta lo infinito el -~ tienpo,
E;Eéhas al rccuerdo del pasado y a la previsibdn del futuro, sin necesidad
de nada exteriore.
3,2[La sabiduria:| Aungue todo placer considerado cn si micmo sea un bicn,
e50 no owiere decir que haya que agarrarse a &l en cualquier circunstancia,
como que tampoco sea conveniente evitar todo sufrimiento, aunque cen si sea
un mal. En cada caso hay que tener cn cuenta las consceucncias. Fs pues ine
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Filoscffa helenista,.8

[ =EPICUREISHE
—

rea propia de la sabiduria o inteligencia (fRovh&G ),
_Ja _sabiduria nos ensefia a distinguir tres clases de deseos: unos que

dispensable un cllculo exacto de los placergg,y,sufrimientos.Es la ta=

_son naturales y necesarios, otros naturales pero no necesarios y otros
que ni son naturales ni necesarios sino vanos o infitiles.

Solamente debemos satisfacer los primeros, porque si renunciframos a
ellos hariamos imposible la '"vida buena" y la vida sencillamente. Son
ademids faciles de satisfacer y su satisfaccidn es la que procura el
nayor placer. Es la razdn por la que la sabidurfa tiene como ideal re-
ducir sus deseos al minimum posible y hacerse lo mas "autarquico'" que
sea posible: una vida pues sobria y aun ascética. Epicuro llama ya la
atencidén sobre el hecho de que el placer tal y como &1 lo concibe no

"tiene absolutamente nada que ver gon vividores y libertinos,

Gracias a su libertad interior, el hombre puede centrar su atencidn
en 1o que prefiera. El sabio, que percibe la superioridad de los place~
res del alma sobre los del cuerpo, esté capacitado para combatir y aun
vencer los eventuales sufrimientos fisicos gracias a su alegria inte--

rior y a su dtaraxia (también interior). q?

La inteligencia incita al sabio a tener en cucnta a los otros hom--

bres .y asi hace de &L un hombre justo y benévolo; o,de otra manera,sus

cita en &l todas las virtudes.
De todo esto se sigue, segln el pensamiento de Epicuro que voy expo
niendoy que la inteligencia es una virtud y que la virtud es la fuente

_del placer mds elevado.

3e3 Anor de uno mismo y amor del préjimo: En sus principios, la &tica
hedonista y utilitarista de Epicuro esti toda clla dirigida a la satis-
faccidn de las propias necesidades y por lo tanto es individualista y
eghista. Epicuro ademds desaconseja formalmente cuanto pueda causar rno-
lestias y preocupaciones, como la vida de familia, la educacidbn de los
nifios y sobfe todo los asuntos plblicos (:politicos), la blisqueda dc la
riqueza, de las dignidades etc. ( es interesante comparar la &tica de
Epicuro con la dc{DemécriRg}tal como la resume Fischl. Facilmente se ve-
rd que la dependencialno es solo en el campo de la Fisica sino también
en el de la Etica)ee.s "Vive ocultamente" (A¢D4 G1doXG ) es una divisa
epiclirea clésicas .

" 8in embargo al hombre le es imposible evitar la relacidn con otros
hombres. La vida social reposa por tanto sobre motivos de utilided y
estd resulada por una especie de “contrato sociall por el gue cada uno
se compromete a no causar dafio al prdjimo para a su vez no recibirlo de
él. La justiciac es la virtud que asegura la observancia de este pacto.
Tomada en si misma la injusticia no es un mal; pero el hombre injusto
es perseguido por el temor de ser descubierto y castigado perdiendo a-
si el tesoro-placer de su tranquilidad interior o ataraXiaces
~ Adenfs Epicuro atribuye un valor especial a la(amistad}Sin duda que
originariamente también por motivos interesados.Pero todos comprendeilos
pronto que la confianza mbtua entre amigos nos procura mayor alegria que
todas las ventajas exteriores que nosotros pudiéramos sacar de 6llos.
Por eso serd sabio cultivar la amistad por si misma y adnitir duros sae--
crifieios por fuestros amigos, uun el de la propia vidae.

SCONCLUSION |

La ggbidurié epicirea da a sms adeptos un sentimientos de eonfort in-
timo y de libertad frente al mundo. Regula sus comportamicntos exteriome
res en un espiritu de tranquilidad discreta y afecto hacia quienes CoOmMem
partggﬁol micmo ideal, 15l _verdadero dpiclireo es un hombre\gmab{§)yk§égﬁgb
de gStimal, y no ¢l vividor prosero gue sus oponcutes tan gustosamente han

prictico: encicrra al hombre en el circulo estrecho de sus intereses més
incignificantes, ahopa la vida social ¥y cultural y reduce al absurdo el
sacrificio y el don de uno 1mismo... '

(Este APRIIDICE al estoicismo y al epicurefsmo cotd tomado del Libro
de Strycker pags. 160-177), ——

2

pintadoe Pero el sistema tiene graves deflfectos tanto a nivel tedrico como -
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\ "Seres natnra]es"_)

"Haturaleza”

m i IcIon amistot é'lica)

e

el

AR

/; A

. «Entre los seres los hay que

existen por naturaleza y los hay que.
_existen por otras causas. Por naturaleza existen los animales y sus
_partes, las plantas y los cuerpos simples como la tierra, el fuego,

el aire y el agua. En efecto, dec:mos de estos seres y de otros de

la misma ciase que son por natui:’

-za. Ahora bien, todos estos seres

de que venimos hablando difieren claramente de los que no estan

¢ -constituidos por naturaleza.

T4 AL
TORALX :
pA Ok ’“ /3\ oseen_en si_Mismos un?}pr inci J_QW@} :
[ ‘Euen respecto del movimiento local, bien respecto del crecimiento

y mengua, bieri, en fin, respecto de la alteracion. Por el contrario,
una cama, un vestido y cualquier otro_objeto semejante no tienen

En efecto, todos los seres naturales

de. n%gvnmtento Y reposo,

tendencna natural alguna a! cambio en tanto en cuanto pertenecen

a esta clase de seres, es decir, en tanto en cuanto son seresCartifi-
Flei & ik ‘}Qales)sn bien la poseen en cuanto resultan ser de piedra, de madera

o de una mezcla de tales sustancias. Y _es que Iaina_turaleza es un
principio (arché) y causa del movimiento y del reposo para aquellos
seres en que reside inmediatamente, esencialmente y no de un

modo accidental.»

Arig'(it_g!e;s, Fisica, 1.11,c.1.192b8-23

() Dos son los puntos fundamentales que se
abordan en estas lineas: Aristételes comienza
ofreciendo una caracterizacion de los seres
naturales («por naturaiezan) para, a continua-
cién, proponer una definicién de naturaleza.
La definicién de naturaleza ofrecida en la se-
gunda parte del texto deriva I6gicamente de
la caracterizacion previamente establecida de
los seres naturales.

{b) En oposicién a los seres artificiales (una
cama, un vestido, etc.), los seres naturales
se caracterizan por dos rasgos coordinados
entre si. En primer Jugar, poseen en si mismos

. un principio de mowmtento y 1eposo. Puesto

que se trata de sustancias naturales, Aristé-
teles se refiere aqul a los tres tipos posibles
de movimiento accidental: los astros que giran

en el firmamento o la piedra que cae (movi-
miento local), el organismo vivo que se desa-
rrolla y crece (cambio cuantitativo), el hombre
que aprenda a leer (cambio cualitativo) no
reciben estos movimientos desde el exterior
de un modo pasivo y mecanico sino que los
rea/lzan en virtud de un principio interno a ellos

mismos_qué determina y orienta tales mo-

vimientos. De ahi que Aristdteles, en segundo
lugar, establezca que las sustancias naturales
poseen una tendencia & realizar determinadas

actividades y comportamientos: esta afirma-
cion equivale a interpretar los movimientos
de las sustancias naturales en términos de
teleologia.

Los se/eﬂmﬂcm/es%‘ca recen' de este principio
lntr/nseco y de esta tendencia: una estatua
que cae, no cae por ser estatua sino por estar
hecha de una ﬂ/srancia natural pesada.

(c) Aristételes pasa a definir la naturaleza
precisamente como ese principio intrinseco
que determina la tendencia a realizar ciertas
actividades o movimientos. £n cuanto que
determina tal tendencia, la naturaleza de una
sustancia natural establece unas pautas de
comportamiento; en cuanto principio intrin-
seco, no puede ser sino la materia o la forma
de la sustancia natural. Puesto que la materia
es indeterminada, la naturaleza se identifica
con la forma.

La naturaleza (en el sentido fundamental de
tal término) se identifica, pues, con la forma
de las sustancias naturales. Sélo derivada-
mente puede la materia denominarse natura-
leza, en cuanto que en ella se realiza la forma.
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_0. Ciertamente,lo_m&s_divino_que_ hay_en.nosotros. Por tanto, su

t\w\smwfﬁ Et Qb purde Gl A XQM{M Yteara €

«Si la felicidad es una actividad ejercida conforme a una capacidad,
es razonable que se trate de la capacidad més perfecta de la parte
mejor del hombre. Ahora bien, la parte mejor del hombre es la Razén

25 s el o

©_como quiera que llamemos.a.aquella parte de nosotros que por-
na’t"t‘.i’r’a‘??fiff; rece ser la mas excelente y principal y poseer |
ccion de las cosas bellasy

lecciy

a_inte-

‘actividad —segun la capacidad que le es propia— ser4 la felicidad
completa.

»..Mas aln, parece que solamente esta actividad se busca por sl
misma pues no tiene ningun resultado fuera del conocimiento mismo,
mientras que con otras actividades buscamos méis o menos algo
aparte de la actividad en si.

»...pero tal vida seria superior a la condicién humana: en efecto,
no vivird asi en cuanto hombre, sino en cuanto reside en &l algo
divino; y cuanto difiere esto del compuesto, otro tanto excede esta
actividad de las que se realizan conforme a las demés capacidades.
Ahora bien, si la Razén es algo divino en relacién con el hombre,
también la vida conforme a ella es divina en relacién con la humana.
No hay que tener, como algunos aconsejan, sentimientos humanos
puesto que somos hombres, ni sentimientos mortales puesto que
mortales somos, sino inmortalizarse en cuanto sea posible e inten-
tarlo todo para vivir de acuerdo con lo més excelente que hay en
nosotros mismos... Y pareceria que cada uno de nosotros consiste
precisamente en esto, que lo principal es también lo mejor. Seria,
por tanto, absurdo no escoger la vida propia sino la de algln otro
ser. Y esto estd de acuerdo con lo que dijimos anteriormente, pues
lo propio de cada cosa es, por naturaleza, lo més excelente y agra-
dable para cada cosz; para el hombre, por tanto, la vida segln la
inteligencia, si es que el hombre es primariamente esto. Y esta vida _
es, ademds, la més feliz.» ) ’
AN

Atistoteles, Etica » Nicémaco, 1.X,c.1.

|

/

(2) El objetivo fundamental de este texto es | —En segundo lugar, ha de ser una actividad
determinar o concretar en qué puede consistir | conforme a una capacidad (o potencia o
la felicidad humana. Para ello, Aristoteles in- | facuhad) de las que son propias del hombre.

troduce las siguientes consideraciones.

—En primer lugar, la felicidad ha de consistir

en &lgin

por la cual Aristételes excluye la identificacion
de la felicidad con el placer, ya que el placer
no es una actividad sino una sensacién o

—En tercer lugar y puesto que en el hombre
existen diversas capacidades fisicas y psiqui-
cas, ha de tratarse de la capacidad o facultad
més perfecta.

tipo de actividad. (Esta es la razén

estado que acompana a ciertas actividades | (Estas tres observaciones aparecen ya en la
placenteras). primera frase del texto).

divinas; pues la.Razdn es 0 algo divino

Vi
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—En cuarto lugar, como se dice en el segundo
pérrafo del texto, ha de tratarse de una acti-
vidad que se busque por si misma y no como
medio para conseguir otra cosa: de este modo
quedan excluidos los saberes de tipo préctico
como fin ultimo, ya que tales saberes no se
buscan por sl mismos sino en funcién de la
accion.

Estas caracteristicas son, segun el texto, ex-
clusivas del conacimiento teorético o con-
templacién, que es la actividad de.la Razon.
De ahl que ella constituya el ideal de felicidad,

(b) El texto tiene también interesantes impli-
caciones para la antropologia y teologla aris-
totélicas.

En el campo de la antropologla, el texto esta-
blece la presencia en el hombre de una Raz6n
o Entendimiento que no se confunde ¢on el
alma: en el dltimo parmafo se dice que la
Razén «difiere del compueston, se entiende
del compuesto de cuerpo y alma. Sin embargo,
el textio es ambiguo respecto a la naturaleza
de tal Razén o Entendimiento: en é/ se dice
que «o es divino o, ciertamente, lo més divino

—y

)
S~

que hay en nosotros». Este pasaje ha sido a
veces utilizado para identificarlo con Dios.

También el texto tiene interesantes connota-
ciones teolbgicas. No se trata, desde luego,
del texto mdés importante para conocer las
ideas de Aristételes acerca de Dios, ya que
su teologla se halla expuesta sisteméticamente
en_el 1.XIl de la Metafisica. Sin embargo, la
lectura de este texto pone de manifiesto que
Aristételes concibe a Dios como Entendi-
miento, como un ser viviente cuya vida consiste
en la actividad intelectual y que es sobera-
namente feliz.

(c) El dltimo pérrafo incluye no una mera
disquisicién teédrica sino una invitacion, una
llamada a intentar este tipo de felicidad. Se
lrata, sin duda, de un pasaje exaltado que,
como senalsbamos en la exposicidon de la
moral aristotélica, encuentra su contrapartida
en otros textos mas moderados en que este
ideal se declara excesivo e inalcanzable.

Para el lector medio moderno esta concepcién
de la felicidad resulta, sin duda, excesivamente

unilateral y deshumanizada, a/ no conceder -

atencidn a otros aspectos (emotivos, estéticos,
crealivos) de la personalidad humana.

«Y como éste (sc. el placer) es el _bien primero y connatural, pre-
cisamente por ello no elegimos todos los placeres, sino que hay
" ocasiones en que soslayamos muchos, cuando de ellos se sigue para

nosotros una molestia mayor. También muchos dolores estimamos
preferibles a los placeres cuando, tras largo tiempo de sufrirlos, nos
acompana mayor placer. Ciertamente todo placer es un bien por su
conformidad con la naturaleza vy, sin embargo, no todo placer es
elegible; asi como también todo dolor es un mal, pero no todo
dolor siempre ha de evitarse. Conviene juzgar todas estas cosas
con el célculo y la consideracién de lo Gtil y de lo inconveniente,
porque en algunas circunstancias nos servimos del bien como de
un mal y, viceversa, del mal como de un bien.

»...Cuando, por tanto, decimos que el placer es fin no nos referimos
a los placeres de los disolutos o a los que se dan en el goce, como
creen algunos que desconocen o no estdn de acuerdo o malinter-
pretan nuestra doctrina, sino al no sufrir dolor en el cuerpo ni tur-
bacién en el alma. Pues ni banquetes ni orgias constantes ni dis-

frg_tay ) _digvr’nuchachos ni d

7 g

e mujeres ni_de peces ni de las demés
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cosas que ofrece una mesa lujosa engendran una vida feliz, sino 7 5"“)
un célculo prudente que investigue las causas de toda eleccion y (,/
rechazo y disipe las falsas opiniones de las que nace la mas grande 2
turbacion que se aduena del alma.y o
Epicuro, Carta a Meneceo, 129-31. (Traduccién tomada de C. Garcia Gual-E. Acosta,
La génesis de una moral utilitaria, (Barcelona, 1974).
/
7.2
(a) La idea central que preside todas estas  negativa expresa la concepcién epicurea del
disquisiciones de Epicuro, acerca del placer “placer como liberacién.
€s que éste constituye el «bien primero y T o
connaturah (linea primera del primer pdrrafo)  (c) Este planteamiento obliga a introducir
el Wiy (comienzo del Segundopérrato) |la razon, e/ célculo como técnica para la
dela vida-humana. El resto del texto pretende  determinacién de qué placeres han de elegirse
explicar y matizar esta afirmacion. en cada caso. El epicureismo no predica,
. pues, la dedicacién iracional, desenfrenada,
Para comprender la doctrina de Epicuro es  al placer, sino la administracién sabia de los
necesario tener en cuenta la forma en que  mismas. (En los dos pértatos propuestos se f
entiende la relacién existente entre el placer habla de célculo).
y el dolor. Para Epicuro, placer y dolor son £
estados contradictorios, es decir, entre ellos  (d) Puesto que e/ placer consiste en la ausen-
no hay término medio: placer es la ausencia cia de turbacion en el alma, ademés de Ig
de dolor y dolor es la ausencia de Pplacer.  ausencia de dolor en e/ cuerpo, en la doctrina
epiclirea cobra especial importancia la su-
Epicuro no toma en consideracidn la existencia presion de was falsas opinioness que turban
de estados intermedios, estados de indiferen-  al alma (final del segundo pérrafo). Este in- )
Cia en que no se experimenta ni lo uno ni lo  tento de eliminar el miedo Y la turbacién es
otro. (Tal vez esto constituya una de las de- el que motiva y preside todas las disquisiciones
ficiencias de la doctrina epicurea). fisicas de Epicuro. Como senaldbamos en Ja
exposicién, Epicuro es un fisico mediocrs, a
quien le interesa la fisica solamente en Ja
(b) Las indicaciones anteriores nos permiten medida en que puede contribuir a disipar los
comprender_la definicion sorprendentemente  grandes motivos de miedo, angustia e infeli-
negativa de/ placer que se ofrece en el se- cidad que asattan al hombre- el miedo al
gundo pérrafo: «no sufrir dolor en el cuerpo  destino, el miedo a los dioses, el miedo a Ia
oi turbacién en el alma». Ademds —Y esto es muerte. La eliminacién de estos miedos lleva
especialmente importante— tal formulacién a la ausencia de turbacién en el alma. .
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-contra la invasidén del misticismo oriental y del panteismo césmico:(de

que se alimentaban las religiones orientales y la politica de los tira-

nos).

La filosoffa-griega aparecidé desde el principio como: "educacidn
del hombre a la libertad del espiritu". :
O e

Su_cumplimiento: es la'gtica¥ tendiente a dar una estructura ra-

cional a la actuacidén del hombre segin la virtud.
-

Ia filosoffa griega se presenta en su conjunto comdsjzigyﬁii;ﬂzﬁy>&m%%hdb‘

73
(,, ) P w W Ga » Variedad y riqueza de /problemas, ' \
> 8) P\ L oWo 0o y discordancia de las varias escuelas) @) wal /

- demugsdra,en su conjunto,la impotencia de la razdén natural para acla-
rar el enigma de la existencia.

{ Su base: es la interpretacidén metafi{sica de lo real.

Divisién de los momentos histéricos de la filosoffa griega:

. b) grandes sistemas socrdticos (Sécrates, Platén, Aristbteles)
. ¢) Post-socrdticos:{estoicismo .
escepticismo ,
epicureismo ,

\}qﬂm )e &7 HO{EESQE” neoplatonismo -

En estos tres momentos resaltan: Las formas mas relevantes de la determi-
nacidén del"concepto! (Mfprbidds) ( que ya se entrevéd en los antecesores

_de Sécrates)| Al estudiar los fragmentos antiguos se encuentra un no-
table estado de madurez de los elementos mds profundos:

Hesiodo:en el comienzo de su poema hace decir a las musas: "Nosotras sabe-
mos decir muchas mentiras que tienen todas las apariencias de la ver-

dad, pero, cuandg,queremos podemos también decir la verdad". . _»
(Hesi000 eppar KNCAEN) - -

&.B. En contra de Homero, manipulador de mitos)Hesiodo se propone decir la
verdad. )

Z. a) presocriticos .

-

Parménides: Renueva este propdsito: "la justicia y el amor de verdad deben
AR St . % empujar a buscar la sabiduria". (Frag-
mento 1.26-28)
(Parménides de: Fernando Montero Woliner. p.35) ~
" AP (5. ey Madrd 1960) '
- Escuela Jénica: Tales, Anaximandro, Anaximenes$ la filosofia se hace bis=-
queda especifica de la "verdad".
En ella aparecen los primeros escritos que tienen por titulo:

wdem = naturaleza
/
’otexq = principio
Exigencia que aparece en Anaximandro(fragmentos publicados por
A Nietzsche)-
Heidegger)

"De donde las cosas han tenido origen, alld también
deben tener su fin", segin la necesidadjporque ellas
deben,la una con la otra,darse testiponio y expiacidén
segin’la disposicidén del tiempo".

LA FILOSOFIA CRISTIANA |

N ’ \
Jt Z21K 0 BWS

El ideal de vida de los griegos era la especulaciéh = E1 "teoreticés Bidés",
que ponia al fildsofo fuera de la clase comﬁn_de los hombres para contem=-

plar la dltima naturaleza de las cosas. _, . %zééaxfom,
Esta era también la wirtud suprema nQPheyr 15 verdadera sabiduria,
@re San Fablo) dpgat [Iudaei elgna petunt’— .

NE&&;'ﬁraeci sapientiam guaerunt" — —

= Con el Cristianismo la posesidn de la Verdad ‘constituye la(salvaci v
no puede limitarse a una“catarsis intelectual "- Teservada a pocos privile=-

giadosysino que

o

_realgra upa murificacidén resppgl del sentir y actuar-—g
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mas nobles de ﬁa literatura cristiana

primitiva.

(Nacid en Palestinma,en Flavia neapolis (la antigua Sichem)-Sus padres

efaﬁ_ﬁﬁééﬁggtﬁi~m1smo nos refiere (Dial 2-8)que probd primero la escue-

la de un estoico,luego la de un peripatético,y finalmente, la de un

pitagorico. 2
Ninguno de estos filosofos logrd convencerle ni satisfa-

cerle.

El estoico fracasd por que no le did explicacidn alguna sobre la esen-

cia de Dios?.

El peripatetico exigid muy inoportunamente a Justina el pago inmedia-

to de la matricula,a lo que respondid este dejando de asistir a sus

clases.

El pitagdrico e exigid que estudiara primero musica,astronomia y

geometriajpero Justino no sentda la menor inclinacidn hacia esos

estudios.

E1l platonismo por su parte lo atrajo ,por un tiempo, hasta que un dis

mientras se paseaba por la orilla del mar, un anciano logrd con-

vencerle de que la filosofia platonica no podia satlsfager al corazdn

del hombre , y le llamd la atencidn sobre los “profetas los unicos que

ha anunciado la verdad"eeeese

2 g
"Iat inmediatamente séhtibque se encendia un fuego en mi almacy se apo- (f
deraba de mi el amor a los profetas y a g aquellos hombres gque son t/

amigos de Xto,y reflexionando conmigo mismo sobre los razonamientos del U '

anciano hallé qugﬁpsta sola es la filosofia segura y provechosa.

ARSI

onservan solamente tres obras, 'ya

citadas pr el M;adon-ioseig)(ﬂlstg Eecl.4,18) W

)]
g .apologlas contra

%, iy Exguraiis, haociuo T

los paganos, Cy el Dialogo contra el Judia Trlfon.)%a?

Es el primer escritor eclesiastico que intenta echar un puente entre el r

cristianismo y la filosofia pagana.

Otras obras (perdidas)

Una citada por el Mismo Justino,

Otra por S. Ireneo.

{ Busebio enumera una larga lista. (Ocho son las gque se conocen
almente)f Liber contra hereses -

Contra Marcion .
Disurso contra los griegos.
Una Refutaelbn
Sobre la _soberania de Dios.
Sobre el alma. 7
Salterio.
{ Sobre la Resurre001on (en los Sacra Parallela

-~

rde S+ Juan Damasceno).

"l‘*c\ 0N | 4-x'~ N

' 2 .
Mientra quelas anteriores se perdieron, los codé&ces conservan muchos
fragmentos de obras pseudo—austlnlanas (Tres de ellas ostentan’ titulos
semejantes a los de las obras auténticas que se perdieron.)

El concepto de Dios.
Hay que tener en cuenta que sus obras propiamente teologlcas conmo
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como los tratados;Sobre la soberania de Dios
De la resurreccion
Refutacion de todas las herejias
'y Contra Marcion se han perdido.
Las apologias y el Dialogo no nos dan un Egizgjﬁ»corn1p+n de _justino
como_tedlogo. L2 g a&b»gﬂhueC&ZJa“4UK TP
En defender la fe contra los infieles tiene que hacer hlnC?Plg
| ante todo ,en los argumentos de razon.
| Se esfuerza en seflalar los puntos de contacto y las semejanzas
que hay entre las enseflanzas de la Iglesia y las de los poetas y pen
|
|
|
\

sadores griegos. a'“‘“()‘é Qo (Uéﬁuew Coee, ©I2rvraler, WO Wy hedho waln 9 s 9‘, el —
‘-—*—""‘/_‘\/VA

Pero también la teblogla de Justino acusa la influencia del platonismo
,ya que este era el sistema filosofico que tenla para Justino el
mas alto valor.

T T

Eh el Consepto que Justlno tlene de DlOS aparece su inclinacion hacia
la filosofla platdnica. Qé 208 )" [, éZ&éZh/ v

Dios no tiene principio (Ar tos) —~”—‘*—””

De donde se sigue la cohclusion que ':Dios es ineffable, sin nombre.

S

"Por gue el Padre del Universo, ingénito como es ,no tiene
nombre impuesto,como quiera que todo aquello que tiene un
nombre ,supone a otro mas antiguo que se lo impuso.los de
Padre ,Dios , Creador, Seflor, Duefio,no son propaamente
nombres, si no denominaciones tomadas de su beneficios
y sus_obras.e..
Ia’denominacidn"de Dios ,NO es nombre si no una concepcidn
ingénita en la naturaleza humana de una realidad inexpli-
cable.".....
A
Dids no tienevpresencia sensible en la tierra.
E1l nombre que mejor le cuadra es el de Padre .Siendo Crea-
dor es realmente pddre de todas las cosas (Patér ton olon .
5 panton pater _ )
Dios Padre vive ,segun él,en las regiones situadas encima del cielo
(Platdn: ILa republ. cap .7.)(Convivio)
No puede abandonar su morada, y consecuentemente no puede"hacerse ver"
en el mundo.
(BAC 8 206 Patrol. p. 201)

M,___Y =———

;-oococaooooo .
Mas como Dios es transcendente, es necesario salvar el abismo que
media entre Dios y el Hombre. &wmﬂm0§?&
Esto fué obra del Logos¥h gﬁn
E'1l es el mediator entre Dios y el Hombre Q&thwhﬂji> ol
Dios no se comunica al mundo mas que através del muade= Logos.
y no se revela al mundo mas gque por medio de él.

| El Lagos es pues el gula que conduce a Dios,y el meestro
’ del hombre.
/v L .4'~

i ke
*\iﬁ/MQ:ﬁh\«mthhﬁ%ug Q%MM“Z%f@um;MM%U&*% ﬁu:&’ %ﬁau”
S Wﬁ@wzm 9&%@0\:

La doctrina mas importante de Justino es la doctrina del ' os jforma

una especia de puente entre la filosofia pagana y el cristiamismo .

‘___“”h_””—lhstlno ensefla en efecto que si biene el ;é§§§‘337i36 no
aparec1on en su plenltud mas que en#&ig, EEE_ZEEE}}}E;" )
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del Logos estaba ya esparcida por toda<;a¢LuL§g;g§d mucho antes de
Xto. Por gue cada ser humano posee en su razdn una semilla, (sperma

&g E‘N —)del logos.
Asi “o solo los profetas del antiguo Testamento , si no
también los mismos filosofos paganos llevaban en sus almas una semil-

la del Logos en trance de germinar.
Justino cita los ejemplos de Heracllto Soerates y el Filo- \

sofo estdico Musonion que vivieron segun las normas del |
Logos,el Vergo divino.

Estos pensadoresde hecho fueron verdaderos-cristianos:
—~ | "Nsotros hemos recibido la enseflanza de que Xto es &l
(’//,47 primogénito de Dios, y anteriormente hemos indicado que 1
El es el Verbo,de que todo el généro humano ha participado, |
Y asi guienes vivieron conforme al Verbo son Cristiano {

aun cuando fueron tenidos por atéos como sucediodon entre
los f@riegos con Socrates ¥y Heraclito y otros semejantes...

Por eso o puede haber oposicion entre Xtianismo y filosofia.
= - ‘.N—l/‘ -t
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- 9 ¢ Vew lf - C,Sﬁé
}PLOTIE?" | LC‘gjdxz 1 o2 wﬁ?fféﬁ ; C:if -
<i::l Originalidad y dependencia:iz?

(P). no tenia la pretensidn de ser origie=

nal.Porfirio asegura que tenia simplemente la pretensidn de trabajar en
" el espiritu de‘Armonio Saccass; En las "Enneadas" insiste en que es un

ﬁI5535135‘5ﬁ6“§5€€£¥5—3335Eéhir la significacibén auténtica del pensa--
miento de Platén y resaltar su verdad liberadora. Mis que puntos parti-
culares de su doctrina, lo que toma de Plat6n,snnualgggg§~mg§iygs funda
mentales: la distincién tajante entre lo sensible y lo inteligihle, el
dinamismo del Eros, la significacién incomparable de lo trascendente, la
conterplacidn como amor-supremo. Adends se deja inspirar gustosamente

vor temas platdnicos y siembra su exposicién de férmulas tomadas de Flaw
De

De hecho, siempre son las mismss péginas de un restringido pﬁmerg_de
dialogos a los gque hace alusidn: cita sobre todo el Feddn, el Banquete,
el libe VI de la Repfiblica, el Fedro, el Teeteto, el Parménides, el So=-
fista, el Filebo y el Timeo. De hecho su platonismo ya no es el de Flaténe.
El elemento especificamente socrdtico, con sus blisquedas y tanteos, con
la ironia, la refutacibn del adversario Yy la mayeutica desapareces, igual
que cualquier referencia de la filosofia a los cuadros mmmatamtms concre—-
tos de la vida y la situacibn contempordnea. Por otra parte, la filosofia
de Plotino comporta importantes innovaciones doctrinales: las §£g§&g12§§-
tasis, las ideas como inmanentes al entendimiento, el caracter malo de la’
materia ... todo ello es consecuencia de una sistematizacibn radical,

De Aristételes ¥y de los estoicos Plotino ha tomado un cierto nfmero
de conceptos y términos, de los que algunos tienen su'importanbia.También
depende de estos distemas en el modo de plantear algunas cuestiones,aun~-
que rechaza su espiritu. Y esto es especialmente claro con el epicureis-
mo, al quelni siquiera se digna refutar. De Aristdteles le viene la doc-
trina de 14 coincidencia del sujeto cognoscente y del objeto conocido en
la unidad del acto intelectual; la doctrina de los)p(o\<?ﬁiQNuUKmle vie
ne del estoicisno,

Sin embargo Flotino es Fun ecléctico a la manera de los platSnicos
del s. II; su nétodo es muy riguroso racionalmente vy muy vivo su senti-
miento de la trascendencis del Absoluto. A pesar de su conocimiento de

ic pensador de una extremada in

toda la'tfaaizzgﬁ\fiiosgfica'éfiééa, es un

dependencia y la personalidad mas fuerte de la filosofia antigua des--
pués de Platén y Aristbieles.

(337 Probelmética v nétodo:
La filosoffa de Flotino se nos presenta en ca- .

da uno de los tratados como un sistema. filosofico completo. A propdsito
de cada tema particular,trata de todo; aun los problemas nis especiali=-
zados reciben respuesta a la luz de algunas posiciones clave, mientras
que &stas no son objeto jam&s de una argumentacién propiamente dicha.,
Plotino invoca constantemente las gggg{igﬁpiasﬁe§2;£;§g§}g§m§pl oyente:
éste, bajo 1a direccidn del maestro, penetrari e

en su propia interioridad
Y en ella descubrird los niveles siempre més profundos que oculta la vi
da del espiritu. :

Fara obtener esta experiencia, és preciso renunciar a la multiplicidad
Y a la extroversibén y concentrarse en el corazdn mismo de nuestro yo pa-
ra reencontrar as{ el contacto con la Realidad abscluta en la que la nues

a tiene su fuente. i
<§§}¢{§Eifgigh o filosof{a?:") :
o Tal actitud fundamental da al platonismo un
carbcter clarameg}g_ggligiq§o. Quiere hacernos comprender que cuauto e=

xiste no tiene sentido sino por aquello que supera lo existente y que

tanto la felicidad como la perfeccidn se encuentran en la superacibn del
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PIOTINO (X)) . .

nivel en el que cada ser no es sino él mismo Y por tanto en el hecho de
alcanzar lea simplicidad y la profundidad en que solo subsiste el Bien
( o el Uno). ,

Sin embargo la doctrina de Plotino no es wna relifion sino una filoe
'soffa: por una parte pretende fundamentar esta actitud de modo puranmenw
te racional y por otra quiere realizar tal superacidn por el camino exclu
sivo del pensamiento. Por estas razones debe considerarse su inspiracidn
como puramente griega: no se puede encontrar en &1 influencia alguna orien
tal determinada, a no ‘ser en la medida en que Ploiino reacciona negativae-
mente frente a las tendencias activas en el judaismo, el cristianismo,. la
gnosis y la magia.
4o~ Reducciédn de la problemitica:

Dado el acento exclusivo que pone en la
trascendencia y la interioridad y la devaluacidn resultante para la inter
subjetividad y el mundo de la experiencia, su problemitica queda reducida
en relacibén con los sistemas que le precedieron. Concede muy escasa aten-
citn a la logica, a la teoria del conocimiento y @ la fisica.Cuanto dice
sobre ello es mAs bien polémico y poco constructivo.Quedan la metafisica
y la ética y ésta por cierto amputada de sus aspectos socialestpoliticos
Yy pedagégidbs que tanto espacio habian tenido en Platén, Aristbteles,los
estoicos y 'en varte también (:la amistad) en los epicfireos.

-- Doble moviniento:
P

nicos postericres) de todp a partir del p

iner principio, v la clta o
retorno de todo (£ILGzPoy¥n) g ondo oricinal, ' ‘
Ll Primer novirmiento da lugar a la exi neia a la'estructuracién de.
040,10, Tea secundo lleva cada ser a su perfe on .y a-su telicidad:
corresponden a lo que en Ja terminologia usual se llama netafisica y oti
Las Lomo movimlentos, son la proyeccion de nuestra experiencia personal:
por una parte nuestro(yo)se desarrolla en gna nultiplicidad de niveles y

actvidades y por otra ¢ada uno de estos niveles y actividades se integra
en la unidad de nuestra personalidad. En tanto en cuanto son tomados de
nuestra experiencia vital, tienen algo dé intuitivo e irracional. Pero el
proyecto fundanental de la filosofia de Flotino consiste precisamente
presentarlos, a los dos, como procesos puramente légicos:
despliegue de las virtualidades presentes desde el conienz
mo la integracién de lo deplegado en la unidad absoluta.
diosa de reducir el devenir a una manifesta
ferir a la identidad formal la plenitud de

en
el uno, como el
oy el otro co-
. entativa gran--
cion de lo permanente y de con
una presencia concreta,

k § (hesd Y
LLOSTASIS T

(0) ZLamia (X yoyd )

DO ‘ eisRalel:

8. presente en su,igr

Por naturaleza ranifiesta una doble orientacibn: per una parte hacia lo
alto, o, lo que es lo mismo, hacia el interior; por otra parte, hacia lo
bajo, hacia el exterior. lLa primera la sintoniza con el reposo del Espiri—
tu contemplativo; la segunda, le permite dar al cuerpo organizacidn y acti-
Vidad ° .

Ucupa por lo tanto una posiciln intermedia e
realidad de este mundo: por su propia eséncia
su tarea y accibén al segundo.De ahi resulta
cino también esfuerzo y preocupacibn.
cibn con lo mfiltiple,
elemento discursivoe.

ntre lo trascendente y la
pertenece al primero, por
que- no solo es conociniento,
Sin embargo, en razén de su rela--
su conocimiento no es pura intuicidn, comporta un
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Y porque no cojncide jam&s con la totalidad de los objetos, debe integprar
los en la memoria acte

n = empo e_é¢e omo Nna _Ge O C.1 acion ) [1C C Ol _UE

MAsi es cor »

o viene a lé~éxisfencia el mundo material, todo &l sumergido
en el tiempo y medido por él. El 1l contrari ea el tiempo

“4guih§oggtida: no conoce ni nacimiento ni fin.

« (B )W(B Vo0& )/ El alma no puede ser la realidad mis alta, una
vez que es imperfectamente una, principio de acyividades diversificadas en el
espacio y en el tiempo. Por encima de ella se encuentra una "actualidad" que
si mis iE i i bilidad iri
Ahora bien, el acto (Aristételes lo vio bien) es determinacidn; a esta dew
terminacidn, segiin'la cual el alma confiere a las cosas su estructura, noso-

tros llamamos desde Platdn Forma o Idea. : S il
Oorma._en _su propio _se NO..E1 o¥s e e j0S deficien es _gue Qe ella ofrece el
mundo materia entonces esa forma es .pe ecta posesidn de si' oincidentla

5"Voy 20V )y de intelectualidas ~ ’ una_pala-
- kra, Zepiritu (o votly.Borque en tanto gue-acto puro, el Espiritu es transma--
j : ru - Sin duda, cuando las esencias
son pafticularizadas en la materia, se encuentran en un estado de separacibdn
miitua; pero en el Espiritu ya no son exteriores las unas a las otras, cada u-

na "es" la otra, por el hecho mismo de ser ella misma. De este modo, todos
los seres son el ser, un cosmos finico, inagotable riqueza de una presencia de

si. E1 Espiritu se posee en una intuicidn que excluye todo carfcter sucesivo
y discursivo, i i Heterni i ssente si

pre idéntico.a si mismo, sobre-cuyo.modelo el.alma. forme a2l _tiempo,

o
() Emod (b 'ev )
Sin embargo, aun el Espiritu no es lo mis elevado que

existe, a pesar de lo que creia Aristételes y después de &1 los platdnicos

del s. II. Porque el Espiritu posee en si la riqueza del mundo de las formas

¥y todavia mis radicalmente, porque contiene en si, sino real, al menos 1légi-
ca y funcional, la oposicidn entre el sujeto Yy el objeto, no es sino un momen-
to derivado.'li4s alld de la esencia y superédndola_en dignidad y poder" (Platdn,
Repliblica VI 509 b) subsiste JEL UNO, Iuente hrime ogd

ealidad,| no sien-
do &l mismo esencia,sin forma, sin actividad, porque més original que todo eso.

Por el nombre que le damos, pues un nombre nos es necesario para hacernos
entender, no queremos designar cosa alguna que poseyese el carficter de la uni-
dad; porque entonces tendriamos ya construida una dualidad. Tampoco aueremos
afirmar que €l es esto mls bien que aquello, sino que &l posee precisamente
todas las caracteristicas-en el estado primordial donde ellas estin todavia
indiferenciadas y por tanto " el Uno". Por este motivo tenemos que negar todos
los nombres o predicados que nos gustaria darle, porque en su determinacidn ,
sonvdistin?os los unos de los o?ros; nosotros le llamaremos entonces mis {anSEg
que LV , W, bitw o'v‘JGTGJ&I% Pwe 05“?.\“&5 $:2u oTov véyRIt Pue VonFiG,

on mo i c i

or ser la fuente

ol haci Lverso se resu .
erfeccid ici s, Pero nos es preciso comprender que el Bien no .’
es buenoc por el hecho de ser dbjeto de una’ tendencia; por el contrario, la '
tendencia nace justamente de la fuerza de atraccidn irr
del Bien. No rodemos atribuir perschalidad al Bien, porque en razén de su
absolnta simplicidad, estd p6F encima iencin: .

sin embarpo(PloTino enplea $resue toment sculi Heag 0"
guando habia O, ~'ﬂ!e§fo, el Uno tiene es i v
e; m ip] ‘

esistible que emans

to de comfin con una perso
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su Berfecta simpllcldadi un feliz reposo.

) :Cémo procede el Espiritu del Uno, y , mutatis mutandis, cbdmo ca
da grado inferior de ser procede del que le es inmediatamente superior?.
Por el efecto de la riqueza desbordante del Trascendente, éste se explaya, no
“or un acto librd de creacidn, sino por una necesidad absoluta que, como per-
tenece a la naturaleza intima del Principio, es superior a toda presibén y por
lo tanto, en este sentido, absoluta libertad. 3 /
JPlotino=describe, 13 enanacidn. como.la.irradiacidn_( A g 16, MERIARGD), del
sol y de las estrellas, como la aparacidn de un objeto reflejado en un espego,
como el fluir (in, %ne@Q <V )de una fuente.Esta profusidn no provoca ningin
empobrecimiento, porque esto que brota no es extrafio a la fuente, que por lo
dem&s es inagotable. Aqui no podria hablarse de intencidén o de "providencia',
sino que el proceso de emanacidn comporta un sentido, porque‘gl_ﬂng_gﬁ_gl_ggg:-
ondad Tmapoco habrad que ima--
ginarse que el Uno crea por una decisidn deliberada, como si tuviera que pasar
pros y contras y finalmente, entre muchas posibilidades, escoger una de ellas.
La sola explicacibén es que nada puede poner un dique al incomprensible poder
del Bien. La escolfstica ha formulado perfectamente la concepcidn fundamental
del neoplatonlsmo en el adaglo."Bonum est diffusivum sui" (Sth. I q. 5 a.4 ad

2)0 ci

pio original; en la medida en gque ella se expande a no es el Uno absoluto,

: -mmnwmmmmmm pcomple-
ta); ella.des p alma vy finalmente.matexria. Y cn to-

w:ndad, porque no_es otra cosa que el Bien ggg no para de

s de llamar_al.emana-

as hlpésta51s 1nferlores, y con mds razdn atn los seres materlales, son
distintos del Uno. Pero Dios crea '"necesariamente'; sin su creacidn no seria

perfectamente lo que es por su propia esencia: una fuerza que tiende irresisti=-
blemente a comunicarse; no es sino por su creacidn por lo que él es plenamente

€1l mismo.
g) {EL_}IUNDO MATERIAL)
Lon.el-alma-aln no queda abotada la fecundldad del Traucenden-
te después de ella, sal¢do de ella, s us

Www@_destim-

das a form: oxg erta ma n_embargo ,

Y por e anecen unliaas en

LEmmhiﬂﬁIZa_QIEanLzadnxa,_al_glma_;nd;x_gual es una "lev Qerm1nal"(€hﬁ@p¢a4~
lw Aoves) gque.da-a minad o :
Y&« En resumen, (el alma) SUSClta alli una "forma'l arlstotéllca, que es rec1b1_
da en la materia (¥)q ). i
indetorminada ( 6

C apoyo'externo,
> 8iig¥ del éual las formas, que por su propia
fkﬁy*awf*L°'&?§i¥lhhélaﬁg aparecen de manera fugitiva, como sombras.
a poxr - W— nto ¢ NO o=
del B, por_lo.tanto «f. ip mala.

¥
/3
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PLOTINO (%K)

torno exterior que reviste la corriente de la emanacidn cuando ha llegado
a la Giltima expresidén posible de algin bien, de alguna unidad, de alguna
realidad. Por otra parte la materia es indispensable en tanto que limite
con el que choca la fuerza formadora que emana del alma y que de alguna
manera la obliga a realizarse ... de lo contrario las formas no existirian
mis que en la esfera espiritual que les es propia y jamis darian nacimien-
to a realidades sensibles y en ese caso la emanacién no habria realizado
todas sus posibilidadese. ‘

. ¢(Existe la materia con independencia de la realidad suprema, como en
Platdébn y Aristdteles, o proviene de las exigencias internas de la emana-
cidén como en Alejandro Polyshistor?. A seme jante problema Plotino no da
una respuesta clara. La segunda solucidn parece sin embargo coincidir m
me jor con el espiritu del sistema.

Si la materia es mala, no se sigue de ahi que la realidad material lo
sea también. Es més bien tan buena como le es posible. Estd sin duda le-
Jos de alcanzar la perfeccidén de lo espiritual, pero no deja de ser una ®
maravillosa eflorescencia del ser eterno bajo la cambiante figura del de=-
venir. Por esta razbn Plotino combate el duwalismo de los gnoésticos que e
consideraban el mundo material como impuro.

(F)IEL RETORNO}
l.- Consideraciones genarles:Al proceso _d i6

Al proceso de.emanacidn corresponde el de re-
torno. Cuanto no es el Uno-Bien tiene el fundamento de su existencia, de

su unidad y de su perfeccidén fuera de si mismo, o mis exactamente en el
fondo més intimo de sf mismo. .

Con una fuerza proporcional a su proximidad al primer principio, retor=-
na, desde su origen eberno, enseguida hacia su fuente, para que el contac-
to virtual indisoluble que mantiene con ella, alcance la actualidad mis al
ta posible. Esta fuerza es elEQ“gbﬁgiiEégigg. -

Los seres materiales inferiorpg, los elementos, las plantas y los ani-
males, no pueden realizar este mowvimiento. sino, "per modum naturae"( por la
fuerza de la naturaleza) siguiendo una ley que es como una conciencia apa-

7
gada. Queda reservado al hombre el realizar integralmente la vuelta a 1a ~
fuente e identificarse intencionalmente con el objeto supremo, al que reen
cuentra en la conciencia y la libertad. Asi la doctrina del'retorno® vicne
a ser la forma plotiniana de la é&tica. (=Qelor ~ kgrergr ~fuia G perfetic )
2e=abstad derailidwoiCannadasAungue el al i ivi _ﬂéﬁl&gc%‘p‘paﬁ&w

tura, nece distinta de.li-—no enida.en.el=cler

s.pien ella quien le contienc a 8l, Pero no deja de re--

To G%\kuy, 0z¢lov)y ¥ asi el alma (al menos en este as
pecto del alma que concierne a ‘su unioén con el cuerpo) pierde algo de su
unidad y de su pureza. Es entorpecida por affadidos tales como lavpercepcidn,
lavimaginacidny losYsentimientos?® Corre el riesgo de olvidar su oripen ce=
leste y de cenceoir un amor desviade por el cuerpo, por las actividades en
las gue &1 toma parte y por su propia distincidn respecto al Alma del mundo
-y & las otras almas, sus hermanas.

Asi es como ella se hace mala. Eh 6¢asiénds Plotino habla de la encarna-
cidn del alma como de una calda, por su propia culpa, por la que el alma
&bandora sv esiadd d¢ purezs criginal para buscar la unidn con el cuerpo.
n otrf; testos considera el cuidads dél cuerpo como una tarea esencial del
a g milamo Ot no a8vd- s expliedis ; :
alma. E2 ilomu glu 1§& advierte expllcltamgzgeléEggé 22;8a1)eiiothigﬁg%gd
; 1 s el caso

de la dcct i tta SCbré estes tema,

es quc 5oYo AE FeFLE 85 inferieres del alma pueden d i
G e on oras—aS TChIbNES 1HIEFI8# =———T= _Pueden perderse en la corporei
Eégé.““ purg §Uataneia queda inalienablemente unida al EsPir%EPf del quehprg
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PLOTINO(R)

:;)3) a vida activa ﬂ'&, ' : _Supuesto pues gue la nateria es negacibn
e unidad y bondad, Ja manifestacién mds elemental del retorno del alma
a suorigen consistird en reducir la multiplicidad desordenada de los &
nstintos al _orden de una_ egia moral y al dominio de se timientos W iLAS

\K““l* S esperanza y el temor,

Lsto se realiza por un primer grado de virtudes, aquellas virtudes que
Platén llamaba "populares" o "virtudes de grupo". Tales virtudes regulan
nuestra actividad externa, sea en lo que se refiere al orden de la conduc |
ta (nQ%iy ) o al de la_ técnica (Romon ). :
Por este tipo de acciones, el hombre que no logra elevarse al nievel
de la contemplacidn puramente intelectual, busca al menos hacer presente
el el mundo de su experiencia diaria un orden que recuerda las normas abe

solutas >bre el §er trascendente,
L, 0 (YEweiN ):Para 1le alma ha de
Tadicalmen=

Tidad y ", Cuando lo hace, despierta como de un
suefio, descubre su verdadero ser Yy su nobleza, y se encuentra admirada de
haber podido olvidarse de s{ misma durante tanto tiempo.,

Para llegar a este estado, se requiere una ascesis estrictas. Es preciso
que el alma corte inexorablemente cuanto le ata a lo que no zmean las reali |
dades y valores supremos. De este modo el alma adquiere las verdaderas vir |
tudes, que son purificacidn (@gy T\ U BN ). Con este término Plotino
no designa el proceso mismo de la purificacidn, sino el estado estable del
alma purificada que en adelante podrd ejercer su actividad propia,la cone=
templacibén., Para alcanzarla en plenitud ha de ejercitarse ante todo en las
ciencias discursivas, en tanto que se trata de ciencias estrictamente ted- .
ricas. Pero el objetivo iltimo es una pura intuicidn de la totalidad de lo
inteligible y de la Belleza original. Plotino no se cansa de citar a' Pla=- |
tén, para quien nuestra asimilacién con Dios, por la que nos hacemos jus=-
tos y santos en la claridad del spiritu, es una hufda de este mundo hacia

el otro.(Teeteto 176 b)
‘ @Em la contemplacidn la conciencia se si ¥y por lo tanto la
t 0510n sujeto-objeto, todavia no estaban excluidas. Sin embargo, sabemos

ya por nuestra experiericia de- los estadios inferiores

da espiritual que en la medida en qQue nuestra activida
i ce mds intensa, la atencién a nosotros mismos, la "
. ce. Asi el alma querri superar todavia el nivel del
Uno absoluto: el impulso del Eros no se deja entorpe
llega a este punto se aparta de si misma (Lo
de si misma, en éxtasis (%*(v’cucn% )e
nada sabe ya de su propia felicidad;
templacidn y objeto contemplado.Habri
invasora, que le hace fundirse en la
rio, a lo largo de los seis afios que
vivibé cusitro vecesel éxtasis.
‘ El é&xtasis es excepcional,
Uno concediese por bondad,
cuentran realizadas sino en un pequefio niimero d
cepcionalmente. Es preciso que hayan alcanzado
cacibébn, de concentracién y de actu
cirse esta experiencia inefable qu
que de derccho habfa sido siempre

del alma, de la vi=-
d intencional se ha
reflexividad",desaparee |
Nous y retornar al
cer. Cuando el alma 2
TRVl XV 2oY),estd fuera
En esta feliz experiencia, el alma
ya no distingue entre fmiicittad con-
a mds bien un contacto, una presencia
unién, sola con el solo.Sestin Porfim-
pasd al lado de su maestro, Plotino

no porque sea una gracia de elecccidn que el

sino porque las condiciones requeridas no se en-

e hombres, y aun en cllos ex {
un grado elevado de purifi-

alidad intenciondl. Entonces puecde produ-

¢ da al alma el ser por fin de hecho lo

por su naturaleza esencial.
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FILOSOFIA MEDIEVAL
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Del s, V (S.Agustfn) al 8. X (Alcuino y Escoto Eridgena)

Antes de emprender la Historia de la Filosoffa Cccidental posterior a San Agustin, hemos
de acudir brevemente de nuevo hacia el Proximo Oriente, quiza a Alejandrfa, porque‘hgu;_
is - . LS -

Este oY DU omprendse las obras Sig\llenteB‘ "De la er u L1688 ' ,.l.'g.._ a2 ‘jeraxrq

agiastica", "De los nomb .: .immmmmmti C3 diez " gt 'ﬁ‘ 7‘ 1 ”

ablo y evidencia cdn}multitud de detalles.su—énﬁen

~gglque'se'convirtiovdespues‘de haber escuchadb”lawprédicacion‘}eﬁs Pabloi'Hebh;“XVII,a' )
Sin embargo dichos escritos aparecen por vez primema en la Histeria, el a. 532, :
|
|

Hasta que Lorenzo Valla y Erasmo levanten las primeras sospechas respecto a la nersonalidht

del antor, todo el mundo le considerard comof el convertido de S,Pablo y, quiza,el testi=-

ducide al latin por Hildui=-

_fueron de nuevo traducidas despues por oﬁros“y“éiero" b
50D a8.8N.que _se e us-_su rensamiento queds 4D ,jomo

go _de S.Victor, Roberto Gro tg Albe ,o,f.g-o S.Puebaventu

Unos 1le seguiran 1o mas lejos posible y otroa se esfor: g

go excepcional de alguna instruccidn apostdlica secreta o.._1T
Escoto Erigena e .

Tal como hoy lo conocemos.debe.sgx.haber sido compuesto sel Corpus- a fines del s, IV o
comienzos del s, V, Para indicar_su caricter aooi,<“o.-,.,,;~,4<4!5IEE!EEanagaaéumaaﬁgg_gz;d
Psaudo=-DionisigemRec rwenen e _se_ha_rropuesto.llamarle Dicnisio.el.ilstico.Pero aunque ma=
“ezca tal titulo ... €1 Caso es que ni siquiera sabemos si se 1lamaba Dionisio.

Org uy racional de suyo y por lo tanto completam~nte "ceclden
tal“, experimenta un nuevo refuerzo al mismo tiempo que una profundizacidn y ampliacidn
median oifla_ldea fundament del Areopagita de la "Jerarquia'. Jerarquia.quiere.decir or-

denacidn.dde.rangos dent -,-e una sociedad gue, :.rca a. odos 10s _seres y fundada en un do
A w 5 priden se ons 'm Lom - una.. ""v,j"d“'ﬂ"”'. -
it , - ha " & o ¢~. 3 V:"\'- I S Aaas 45 —' "‘: 4\.

ya,nunca se iba a perder entlaﬁéspirltualidadJébcidenfal'WﬁufifiCacion - Iluminacion - Union'3
con estos tres,té€rminos del Areopagita describirdn todavfa el camino de la vida interio*
los grandes misticos espafioles del s, XVI, Sta., Teresa y S.Juan de la Cruz, |

Psevdo-Dionigio = ‘ ‘
Otra gran influencia de Dionisio el Areo a”itajsobre la escoldstica medieval:iég_il%gggé&g,
y la Te ecativas!s™ sy ' ' ~
- no podrlamos dar a Dios en absoluto,ninvun nombre conveniente si Ll mismo no nos 10

revelara ... Jil siguiera=des=nombres reyvelados.pusden.oxpresar a. 1ada :

Todo esto nodla la Escoldstica haberlo tomado también de S,Agustini"si comprehendlis non
est Dous" habfa escrito el santo ‘obigpo de Hipona, pero prcobablemente frente a la "rabio®
que se descubrfa a sf misma, nesesitaba esto de una autorid ad que sobrepasara incluso a 13
| ds S.Agustin, como fue la que falsamente se le atribuyd sl Corpus areopnv‘tirum
| Pertenece u la grandsza del "Doctor Unlwersal" el haber esimilado endrgicamente en su
proplo pensamiento aquel elemento "no escoldstico" de la Taologfa y la Filcsofia negativas




Filc ?’bdiev‘al = S8, V-IX (2)

como contrapeso de la "ratio" por naturaleza demasiado inclinada a lo positivos

"Como de Dios no podemos saber lo que es, sino solo lo que no es, tampoco podemos"
tratar de cémo es, sino mas bien de cdmo no es" Suma Teoldgica I, 3 Proemio

"A Dios se venera mediante el silen01o, no porque no podamos decir o conocer nada de
El, sino porque sabemos que somos incapaces de comprenderlo" Comentario a Boscio ,
De Trinitate,2,I ad 6 :

"Seg-un lo cual decimos que al fin de nuestro conocimlento de Dios Yo conocemos como
desconocido, porque entonces la mente ha llegado al maximo en el conocimiento de Dios, .
cuando conoce que su esencia supera a todo lo que ella puede conocer en el estado de
caminante" Ibd, 1,2 ad 1

"Este es el $ximo cohécimiento (humano) de Diosi conocer que no conocemos a Dios"
Quaest,disp. de Potentia Dei 7,5 ad 1L

Siempre que en 1a Filosoffa Medieval se habla de lsa oscuridad que rodea el luminoso edi-
ficio de 1z razon, se puede sospechar la proximidad del areopavita. Precisamente al final
de la época escolastica surge de nuevo con toda claridad en Nicolds de CUSA.

FE ke FoR ey et 3

Pero volvamos a Occidente, al momento en que fallece en Hipona el primer gran sistemati
cd del pensamiento cristiano occidental (dicho sea con todos los mntices npceSdrios,..l.- ‘
%1 "mundo antfguo" termina practicamente en el s. V y si queremos fijar una fecha, podemos

sefialar precisamente el _a, 30 e.d. %gmgggggmgﬂ,;amgggggguge sgAguaggg, e

La nueva eooca que entonces comienza swele considprarsa acabada o bien 70 -
ma. . de Constantinopia-po NP eS8, 1) ‘ Sl mm,... Sea
como sea,en torno a un milenio v demasiado tiempo para considerarlo en oloque, como una
sola €poca. De ahf nuestras subdivisiones.

Precisarente a.la muerte del santo se abre una
laguna en el campo cultural, y may particularmente en €l camdo fllosoLico, que por lo me=
nos dura hasta el s. IX. De esta €poca tratamos ahora.

”}m-re puelS”“ —
" su propLo-pcque o~reino.¥ esto después dz la extensidn alcane
zada por el imperio romano, sus vias de comunicacidn (las calzadas romsznas...) qus tanto
hablanfa0111tado el intercambio y el mibuo enriquecimiento entre diversas culturas,

5 _elemntos ul@ -

fhg&bene-xc no inglésu;%Esiéndés;”uefdondetnrec‘samanto‘bend.an en su dla T e fran
cesa ALCUINO y el prlmer fildsofo proplamente tal del medioevo, ESTOTO ERIUGENA.

i Jmex 3l Alle -
21 _desp deJa_cultura, | asta el momento meriodional y me-
~d1terranea hacia los palses centrbeuropeos y nordicosz olonia, Oxford y sobre todo Parfs
serdn lo que un dfa habfan sido Atenas, Alejandrfa y Roma ...

el.nacimiento de 12 pen=-

ned e : . un_papel ~den.. Reni a ',hique 0l a, 529 (pre=--

ciqamente el mismo afio en que el emperudor Justlniﬂno cozraba la Academla y €l Liceo eee) -
fundaba sobre el monté~Casino la orden religiosa que lleva su nombre ...

[Z:rrvmn CULTURAL ) .
Se ot IX :

Tt 3‘!’:""‘t¢‘@i¥§

la cultura antfeug“
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matica! la dia}ectica Y, 1a ) retdrica y el RIVIUM.que, abarcaba-la-aritmética, la
Jusica, la geometr lggg‘strogomla,"wg&t@diada en la Edad Media por ofrecer un en=

sayo ds clasif“i'ca f los conocimientos humanos y un plan ordene.do de estudios" (Wulf)

Y aquf podemos colocar el comiénzo de la Filosoffa Medieval en cuanto*Filosoffa Escolds-
“tica", Es imposible especificar un momento determinado, pero bien puede servirnos el momen=
to en que S,Benito funda en Montecasino el primer monaterios benedictino, entre Roma y Ndpo
les, junto a una de las rutas estratealcas la invasion de los barbaros. Porque lamgp

1 HNorte,-invaden.el am o.de

extIaro. diferente.manera. de lacion w&n@‘gém:imgmmq
sas : todo esto es en realidad ef problema con el que 88 las tiene que ver y ha
“@& resolver la Filosoffa Medieval.

Los nuevos p eblos 1nvasotes el Imperio romano .reconocen como su tarea apoderarse
Em: : rir f‘ adicion.que se almacenaba en éste j“ﬁ%gﬁ ompreﬁﬁf"gno 801«
~"’s:_no tambien 1a 1nmensa oosecha de 1a Teoloola déﬁﬁfb ”hdréﬁ“ﬂ@";g*‘

pE e O A
N ot 5 T N TS 3 o A RS2

Es este rasgo fundamental distintivo del Qegnamiento medieval en general: 13 "sig-
tematl&gplq " _escolar a_ Ta Qué precis 3amente apunta_ el : ermino "necn. ic "4Vo se entien=-

3e nada de la Wscolast ca cuando no se ve que ésta, ante todo,ha sido un enorme aprendiza=
Je, una orzanizacidn escolar de enormes dimensiones mantenida durante varios siglos,

Si habfa que apropiarse la herencia del mundo aﬁtlvuo-pavano y cristiano- se impo
nfa la ordenacidn d@el patrimonio encontrado, una ordenacidén bajo el aspectod/ dé la docen-
cla y de la discencias trabajo ciertamente 0“034100, el trabajo de organizar-seleccionar y
clasificar., @uién podrfa asegurar que hoy hubi€ramos tenido la posibilidad de un inmediato’
acceso intelectual a Platdn, Aristoueles N Aoustlh, si no hubiera precedido aquel paciente
esfuerzo de La exposicidn eleneqtal cee,

: +n2alidac brian de salir al ba'o;“ierivadas de jazexp#rién-'
cla propxa del mundo, que exigirfan reflexidn y respuesta desde un dngulo propioc, e irfan
convirtiendo en menos importante e 1ncluso inadecuado el mero tratamiento de lo ya sabido,.

_Qggggg%zgg%g&éaégkaxig&;ga;uo~nﬁ%as dﬁfe@eas@a&as(dewlaahﬁaagléﬁggséiﬁ S.1a _cone

cordagc1§, proclamada por vesm pr{mbra por BCECIC,

esbolar,”puesto que To escolar e acomoda bien con la ra 01ondliddd Como la racional‘dad

caracteriza efectivamente toda la escoldstica se puede ver con facilidad,la cima d2 1la
escoldstica estd definida precisamente por esto, por el hecho de que las mentes rectoras,

-« Tomis y Buenaventura p.e.,realizan aquella concordancia de la aceptacida creyente de la

verdad revelada y transm;+ida, por una narte, v de la arcumentacidn racional con todas sus

consecuencias y con el mds exacto y difcremi;do réspeto por sus exigencias, por otra,

Junidad en tens oroduce pruc1SaMuntp Ja "plenitud Qﬂgggga“

Jde_ese breve m mome nto (lue Jla

pner esta tesiss'la fe es una cosa y

£l gggpcingpto cientffico otra; néwéggggggéggggmwﬁﬁw AnbOS.DO..
ggﬂgggigﬁﬁggggpie"(Guil]ermo de Cckham),

Para que la transmisidn de la tradicion se_realice. de,ggaggwgion en genﬁpagion es'
necesaria aun oigg cg%gw g eqruela . escuela entendida en el sdntido oriainario de esta

'oalabra, que sipgnifica tanto como luzar de ocio. Esto quiere decir: en medio de la socie-
dad humana tiene que exisiir un espaclo preservado,en el que se acallen las exigencias de
las necesidades vitales y ds la seguridad de la existenciaj; un espacio que esté resguarda=
do frente a los fines y sujeclones de los practico y a cuyo abrigo puedan tener lugar la
enseﬁanza y el aprendizaje sin ser molest;doq, como un pfoocupazse( en general "de nada
mds que de la verdad", Casi durante mil affos ha sido_Rogclo.el ultimothombre de Jundofde g

‘Aghﬂi§Loria de la Filosoffa europsa, 4 el mundo a los 50 afios. para. tra
’”par desde entonces en ;5 soledad d

TR ey T

un monasterTo. 2, .

.

wsentido. ,,m\ tanpo-

e kI ol G sl
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BOECIO

Los invasores, aquf los "aprendices extranjeros", tenfan que aproplarse de un patrie
monio que no habfa crecido en su suelo y que se habfa formado en otra lengua que no era la
suya ... como ya se ha dicjo., Por tantos haaiggggégggggég, en el sentidc de trasladar al

modo de hablar Y de pensar de los reoeptores. h_@juqliflcar, no solo metodolobicamen
te, sino casi aun mds detertirando qué. ’ T
J.coloc de_la nueva c ccion,
es si esta tarea encentrard su hombre o no. La resnuesta es $/NICIUS ‘ANL*US PO?TdIUu,con-

temporaneo de PBenito de Nursia,

Sl onica, Se hallaba situado en la estrecha zona-de nadie -
que separa las dos edéoeé."é’c'aro'cue“no va a plicar la erergfa de su mente y de su co-
razon a la mera administracidn de lo heredado.Se atreve a meterse en lo nueve YEXLTaFio see
Es un romano al servicio del pricipe germano ... ¢l "griego" en el terreno de la fe cris=-.
tiana, el "cristiano catdlico" en el circulo de los godos arrlanos.Encuentra la muerte en
el desempefio de su oficio de intermediario.

‘Fue Boecio, ante todo, _uno.dewlos=grandas.'traductores
empleamos una palabra acufiada_por B ualmente ) o' especulacién®
,rnc%gugiﬁgTodas‘estas palabras que 3. hace corresnonder al griego de Platdn
Yy Arlstoteles, eato es obra del gran traductor que es capzz de algo impesible e.d. de tras-
ladar sano y salvo el pensamiento de una lengua a otra, .

HecimosT?upiversal"

"Verteré al lat{n todo ldbro de Aristdteles gue caiga en mis manos y todes los didlogcs
de Platén", No es de extrafiar que el gigantesco plan de traducir e interpretar toda la o-
bra de. Platén Y, Aristdteles no se llevase & cabo y no llegase a panr de algunas obras 18~
gicas de Arlsteoteles.

0s conceptos limpiamente perfilados de person 2stino, pidad ... igual que el
cOnéﬁgg:Egzﬁgzﬁzg'%egun el cual todo conocimiento tiﬂne 1u¢ar necesariaménte al modo del
sugeto cognoscente, todos eutos hallazgo% de Boecio, han pasado hace mucho tiefipo a for=
: NLQ..COMUN,_ S ue 1o ~autior DmCIO 58 en=

cue tra oues entre los By -r601bamcnte U de traduc
tor ¥ COﬁenua Eﬁf! T SCO. £S5, POr Se el g ue unwgﬂgggne-
materias teold, éé, Gue c'ener'ailrnm'xte se designan con el nombre ueneri
co de "o uscula sacra" zwﬁﬁvgﬂm-,':dw 1 1S fica & Boecio como un predeceser.
,dgﬂTomag_E:;A;uiqolﬁ de qwrhy?,,;!_m““hqcrihic uraonann que son las prlmlcids Qg;_imbhodo

OF e ento, aunque su familla fucr de origen sirio.Fermarcce fiel a
la tarea que hab1a cor enaado junto con Boescic, Fcr ello tambi€n €1 llega a ser como consere
vador y mediador, uno de los Hatrlarcaa de la €poca qge se avecina. Una especie de minisjro |
de Educaciédn,

A la mirada diagncsticadora de este historiador y hombre ce sstado, no pudo:
permanecer oculto el hecho de que los poderes piblicos ro eran ya capaces de preservar ¥y
administrar la herencia intelectudl, ¥y cque para salvaguardarla era preciso un ]ugar dis=~
tinto, un cobijo garant1Zador de la tarea.rero en aquellos tlempos no existia ningin otro
lugar, en el que pudiera crecer la vida intelectual fuera de) dmbito monacal organiza dos
"No podemes negar, aunque lo quisidramos, que entonces no, _podia propperar planta algund, 2
sino la que crecfa y brotaba zn el nonasterlo"(Jh Adam ho}ler)

"La intangibilidad del espacio libre del claustro es cierto que descansa en el hecho
de los poderes temporales que lo rebpbtdban. Esto es asi incluso dentro de la tormene
ta del s, VI. Es tetalrmente digno de. crédito lo que un enviade del rey godo arriano,
Witigls, dijo al romano oriental Delisarios"ihemos respetado en el mds alto grado los
santuarios de los romanos; nunca se 1¢ ha tocado ni un cabello a hadie que haya buse-
cado allf apoyo Procopio,"Guerra de los podos" 11,6 , citado pér J.Fieper en "Piloso
ffa lMedieval y Mundo Xoderro" pag. L9, nota,

SRRV VS SR, 108

15l odopasldeva=consloo al mona{,eri o _su_glyantesca.biblioteca, quewparecewser.abarcaba la
Lidadedgdamaby; 3 e histdric " a Lrtﬂ.mdﬂn,ﬁm
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da_temprana Edad Media.

Es compllador con vista para aquello que merece la pena, Y sus "Institutiones" wvan

a ser una fuente y una mina para los siglos siguientes. Sin esta provisidn de simiente ca=-
paz de germinar, apenas serfan imaginables, por ejemplo, los grandes maestros de la'escue=
lasAlcuino y Rdbano Mauro su alumno, ("Mientras ella se mantenfa en Francia, la influencia
civilizad?ra de Alcuino se extendfa a Alemania a través de su discfpulo Rdbano Mauro"escri
be Gilson). =

Si de esta forma no se ha perdido 1o que sobre la esencia del acto filosdfico habfan

pensado Pitdgoras, Platén, Aristdteles, el estoicismo, Cicerdn,Séneca, los neoplatdnicos,
San Agustin y la escuela de Alejandrfa, no hay que agradecerlo sino a este guardian fiel,
situado en el umbral de la Edad Media, .

La labor que desempefiaron Boecio primero y Casiodoro después en Italia, la desempefid S,

Isidoro de Sevilla en Espafia. Alumno de la escuela sevillana de su hermano el arzobispo
Se.leandro, No es tampoco una personalidad creadora, sino un compilador que conserva,or=

dena y transmite a la posteridad la ciencia antfzua esparcida en la obra xde los Santos
Padres y de la Filosoffa pagana,Influyd como el que mds en la cultura europea,Sobre el -
modelog de la escuela sevillana se abrirdn otras en Toledo,Cdrdoba,Vich,Barcelcna,Fraga ses .
que colocarcn a la Bspafia del 8, VII sobre las demds naciones europeas, _

S.B&da ¢l Venera=-

ble abrirfa otras en Inglaterra a imitacidn del modelo sevillano, ‘con la repercusidn que
pronto veremos, Uno de lo monumentos mds antfguos de la prosa alemanz es la traduccidn mde

alemana de las Etimologfas de S,Isidoro de Sevilla, ~ E

- —MEQ INOJ (730-80L) | |
- Este monde.inglés. (bencdictino) cierra el perfode de transicidn del que

Unicamente hemos resaltado algunas personalidades excepcionales para el tiempo que les to-
¢ vivir y a las que. tanto deben la cultura occidental ¥ la c&ltura simplemente, Carlo Qre

=i

<o leencarga.la fundacién y.direccidn de la escuela palatina de Aquisgrin. Desde allf sae

&

ra el alma de la cultura germinica. El_

m@g&gggggﬁggéhhénghy su corte asistisn

2 8us lecciones. Ensefiaba el Y@L QUADR TV LR, 1600 AT ere  mich o615
. 3 (=
<ia.liggedo, Casiodoro, San Vil e :

“Nos imporemos la tarea de hacer revivir,con todo el celo de Que somos capaces, el e€se
tudio de las\letras,abolido por la negligencia de nuestros antepadas, Invitamos a to=
dos nuestros subditos a cultivar las artes liberales en la medida en que sean capaces
de hacerlo; y en esto les damos ejemplo” ~

Introduccién de Carlomagno a una coleccidn de Homilfas das Paul Warnefrido

Para realizar esta tarea, Carlomagno trajo de Inglaterra al monje barnedictino ALCUINO de
YORK, La éxistencia de esta cultura anglosajona, de origen latine, no tendrfa mds que un
interés local, si la restauracidn de laslletras en la Europa continental no tufiese al11f:
gu origen. '
tn la escuela catedralicia de York, bajo la direccidn del arzobismpo Egbert,Ale

cuino recibid la instruceidn intelectual y moral que mds tarde habrfa de impsrtir en Fran=
cla.York estaba impregnada de influencias rémanas.El emperador Severo habfa muerto allf el
a., 211 y Constantino el Grande habfa sido proclamado emperador allf el a. 306.%4n embargo
el mismo Egbert habfa estudiado en Jarrow con Peda el Venerable, asistido en su enseflanza
por Aelbert que habfa de sucederle en la sede episcopal de York en el 766. Sabemos por €l
mismo Alcuino que Aelbert ensefiaba a sus alumnocs el conjunto del Trivium y el quadrivium
y que hacfa cuanto podfa por inculcarles su propio gusto por el estudio, .

Alcuino le sucedid como maestro de la escuela de York en el 778, pero Carlomagsno consi
guid¢ gandrselo, primero provisionalmente del 761 al 790, y después definitivamente desde
el 793 hasta su muerte, Cuando Alcuirdo aceptd hacer una primera estancia en Francia tene-
dr“ia en torno a log SO afios, pero la parte mis fecunda de su carrera no habfa hecho mas
que comenzar, ' _ : .

Entre otres profesores y hombres de letras,Alcuino es un misionero ¥y un Apéstol—ﬂaighéf

nte es.un.misionere do la @@Qg%&%&%@u dmug@g%m a

oM N e B S e AP
cnde esta cultura otrora florecisnte Za 1ab Ta perdido, Cuando despuds 'de una

vida de trabajo que llegaba a su fin en S, Martfh 8o Touvrs, Alcuino muris ekmlg'dgﬂMalg

del 806,habfa heche yn trabajo de Apdstol evanzelizador,
: S RPN J e aazadore
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Filosoffa Medieval,ss.V-IX (6)

Ia dnica ambicidn de Alcuino quedaba perfectamente explicada en una de sus cartas a
Carlomagno:"Levantar en Francia una Atenas nueva,o, mds ain,una Atenas muy superior a
1a antipgua, porque al estar enncblecida por la enseffanza de Cristo N.S.,sobrepasa la
sabidur “ia de la Academia:Aouélla, sin otra enseflanza que la disciplina de Platén, ha
brillado en la ciencia de las siete artes, pero ésta aventaja en dignidad a toda la ‘sa=-
bidurfa de este mundo, norque estd, ademds,enriquecida cen la plenitud de los stete db-

nes del Espiritu Santo",
' Alcuino logrd, en verdad, escribe Gilson, realizar su propdsito,

porque eché los fundamentos de la Universidad de Par{s, en la que el pensamiento del s,
XIII sebfa sobrepasar efectivamente al de Platdn y Aristdteles.

ra ' ST
ior; Er'iu-Irlandag. El a.

Calvo y allf enseid filosoffa y teoloffa.

PO ERIUCENY (Irlanda= Scotia ma=
a ccrie de Paris por Carlos el

SR3OS inl 004 CRCALE

aducir al latin las obras del é@°&§it.‘l§,
a division de la Naturaleza" fue la prin‘gipal representacion del Neoplatonismo en la
. Edad Media, L Causa alt=isima 3 mera, de deas, de las _cosas...

creadas y de la vuelta de las cosas.a.Di0S..lo es dificil adivinar en el simpls snunciado,
de fo0s temas la actitud neoplatonica y efectivamente su filosoffa es necplatdnica. ‘

ffca\d‘v?l"“-.
D Q¥ 5 . -
Por encima de todo esta DigsSsy=nal

J; LOS-(res! uds viene el Logoss naturaleza creada y creadora
3 ‘I"”“"i fin J" - 4 - ﬂv,‘-.‘: '-5 = N 3 «."~\."' : »;»»"-X. 1 e aora

Rﬁﬁ?{,?%ﬂ“‘ ro el mundo vuelve a Q_, atz_mimto % plenu en el que ser vuelve otra .
Yoz a su principio: naturaleza no creada ni creadora, "‘

¢Es un pantefsmo?. D& hecho como tal fue condenado por el Papa Honorio III el a, 1225,

Tampoco queda clara la distincidn entre ciencia y fe, pero sobre este tema volveremos a
propdsito de Santo Tomds. Y aquf damos por terminado el estudio de este perfodo que susle
denominarse como de la Pre-escolastica, .

e e

A este primer intento de renovacidn y florecimiento cultural que fue el perfodo carolinglo,

sigue de nuevo otro siglo de decadencia, el s, X, como consecuencla de las invasiones nor=

mandas. En los ss., XI y XII la escoldstica de influencia platdénica-agustiniana planteard ya
. casi todos los problemas que haridn de discutirse en la filosofia medieval posterior,
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(Z) Caracteres Generales: ”

ca corriente filosffica todavia realmeﬁEE_Viva en el mundo pagano, No pro

dujo personalidades intelectuales de primera linea, sino mis bien algunos

pensadores interesantes, que no se dejaron impresionar por el prestlglo a
L) del fundador hasta perder su independencia.

Aunque algunos tedlogos cristianos hayan sido influenciados por el neo-
platonismo, algunos incluso profundamente, la escuela a partir de Porfirio
se levantd como una ciudadela de la reaccidn pagana contra el cristianis—-
mo. E1 emperador Juliano el Apdstata (reind del 361 al 363) quiso hacer de
neoplatonismo la armadura espiritual de su paganismo renovado. A causa de
la actitud pagana militante de los jefes de la Academia ateniense, el empe
rador Justiniano la cerrd el a. 529

. Slglo_i_liy IleR(?FIRIO‘(Z}E 301 +), editbr de las Enneadas de Ploti-

no, es sobre todo cGEEEIEE*ﬁbr un escrito en si poco importante:'"La Intro=- 1
duccidn (ETTw u)Yg)a las Categorias de Aristdteles", donde trata princiw--
palmente de los predicables ... Durante siglos, tanto en Oriente como en
Occidente (en la traduccidn de Boecio) este oplisculo ha servido de manual

para la ensefianza clemental de la ¥Filosofia.

Como filédésofo, Porfirio manifiesta ya la inclinanidn a la sistematiza--

cibn y a la cla51f1ca016n que habia de caracterlzar,al’neoplatonlomo poster

rior. " B N e RS e B D |
’ No distingue, como(:lotlno) dos grados de virtudes sino cuatro. Tiende
a borrar la distincién entre el Alma~§fél Eupirltu, y aun entre el Espiri-
tu y el Uno. Tanto insiste sobre el hecho de que en su esencia intima 1la
hlpésta51s inferior es idénticg_ a la que le precede inmediatamentec.
Ya antes de su encuentro cosm Plotino, Porfirio habia mostrado interés
por el fendmeno religioso en todas sus manifestaciones. Ya fildsofo intenta
interpretarlo racionalmente.
j Escribié varias obras sobre las religiones paganas y un tratado, hoy
‘ perdido, en 15 libros "Contra los cristianos'", donde con especial sagaci-

dad atacaba el valor histdrico de numerosos pasajes del Antisvo y del Nue=
vo Cestamento.

. S
/forflrlo‘uuele afiadi#se el nombre de Jamblico, muerto ha=-
cia el a. 326 e

(:) La Escuela de Atcnas: Continla la tradicidn de Jamblico. Consagra una’
partghaé su actividad al comentario de Platdn, perdda la misma importancia
al pensamiento constructivo que ha de servir de marco y de fundamento a las
prlcticas y a las experiencias religiosas.

Podemos citar a Proclo (412-385), Damascio (462-540 +) y Simplicio?

(D) La escuela de Alejandria: No se interesa finicamente por la labor espe-
culativa de la doctrina filosbéfica, sino tambid por las matemlticas y las
ciencias naturales. La ensefianza cobra generalmente en ell a _forma de co=-
mantarlos a Platén y Aristbételes. El maestro m&s famoso es JAmmonio J( 440 -
520 +), hijo de Hernlas, entre cuyos oyentes se contaron Damascio y Simpli-
cios A comienzos del s. VI se entendid con el patrlarca de Alejandria para
dar a“l= ensenianza de la escuela, en la que estudiaban muchos_ crlstlanos, !
,ﬁn—tbno de neutralidad desde el punto de v1sta religioso ...

—




LTextos © o

J

© «Si hay, pues,@tro§ seres tras Vgl_jj"r_n;mero) es necesario _que 0 bien
1/ procedan directamente de él, o bien se remonten a é| a través de
realidades intermedias y habra un(orden segundo y tercero, de modo

‘ ' que 16 segundo se remonte a lo primero y lo tercero a lo segundo.

Es necesario que lo Primero de todo sea algo simple y distinto de
todas las cosas que vienen a continuacién, algo que existe en si
- mismo, que no se mezcla con las cosas que lo siguen y que, sin
\ . embargo, es capaz de estar presente de otro modo en las demés
! cosas. Es lo realmente uno; no es algo y ademas uno; es falso,
. incluso,(decir acerca’de ﬂ: el Uno, ya que no es objeto de discurso
ni de ciencia y de él se afirma que esté més all4 del ser. Si no hubiera
algo simple, ajeno a todo accidente y composicién, no habria prin-
cipio. Es méximamente autosuficiente por ser _simple y el Primero
de todos: en efecto, lo que no es primero necesita de lo que es
anterior a si y lo que no es simple necesita de los elementos simples
de que estd compuesto. Algo tal ha ser por fuerza tnico ya que si
hubiera otro semejante a &I, ambos no serian mas que uno: en efecto,
no se trata de dos cuerpos o de que el Uno sea el cuerpo primero,
ya que ningln cuerpo es simple, y todo cuerpo es engendrado y no
| es principio. Pero el principio es inengendrado. Y puesto que
(el Principio) no_es corporal, sino verdaderamente Uno, es 1o

Primero. e o =

[

w
»Por tanto, si hay algo tras lo Primero, no serd ya simple. Sera uno
y_mdltiple. ;De dbnde procede esto? De lo Primero... y ¢(cobmo i
procede de lo primero? Puesto que lo primero es perfecto, /o més R
perfecto de todo y la potencia primera, necesariamente sera el mas : '
poderoso de todos los seres y el resto de las potencias lo imitaran
hasta donde les sea posible. En efecto, vemos cémo el resto de los s
seres, cuando -llegan a ﬁg-:'en/'tud, engendran y no soportan per-
manecer en si mismd b s quem Y esto es asi —
no solamente en el caso de los seres dotados de voluntad, sino que -
también los seres carentes de voluntad y los seres inanimados co-
munican de si mismos cuando les es posible: asi, el fuego calienta,
la nieve enfria y los venenos actiian sobre otro: Yy es que todos los
seres imitan la eternidad y bondad del Principio en la medida en
que son capaces. (Cémo, entonces, lo mas perfecto y el Bien Pri-
mero permaneceria inmoévil en si mismo? ;Por envidia acaso, o
por /impotencia, siendo la potencia de todas las cosas? ¢Como,

ademas, seria el Principio? Es, pues, conveniente que@ﬁprroceda 1
de El.y i '
—~—

M

Plotino, Enéadas V, 4.4.

——

/
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Este amplio texto de Is enéada qQuinta de
Plotino contiene algunas ideas de suma im-
portancia en la teologia filoséfica occidental.
Nos referiremos sucesivamente a cada uno de
los dos pérrafos que lo componen.

Primer pérrafo.

(a) Este parrafo comienza con Ia afirmacién
tipica del Neoplatonismo de que la totalidad
de To real constituye una gradacién u orden
descendente en /a gue no falta eslabén alguno
intermedio por o que_ aﬁp_e‘rfeccién entitativa

se refiere. =

(b) En él se subrayan las siguientes caracte-
tisticas de lo Primero:

—Es simple, en contraposicién radical con el
resto de lo real. La simplicidad absoluta como

atributo esencial de lo Primero (Dios) es una
tesis fundamental en el Platonismo y en el
Agustinismo. Esta radical diversidad del Uno :
hace que esté més alls del ser y del conoci- |
miento: en esta afirmacién se halla el funda- !
mento de la teologia negativa desarro//ada|
por el .neoplaténico Pseudo-Dionisio.

— Es autosuficiente, por ser lo Primero y por
serSimple:lo primero no puede ser compuesto,
ya que lo compuesto es posterior a lo simple.
Plotino establece la prioridad de o simple
respecto de lo compuesto, al igual que lo haréd
Leibniz.

La autosuficiencia de lo Uno plantea el pro- |
blema —que afecta a toda teologia— de por |
Qué a partir de é/ se producen otras realidades |

2/

si no necesita en absoluto de ellas. De esta
cuestion se ocupa en el segundo pérrafo.

— Es Gnico, precisamente por ser simple.
Segundo parrafo.

(a) Este pérrafo insiste nuevamente en la
gradacion, al establecer que lo que procede
del Uno ha de ser uno y multiple (uno, por
proceder directamente del Uno: multiple, por
no ser ya el Uno). La segunda hipdstasis es
el Entendimiento, que es uno-y es multiple,
al contener fa Ideas.

(b) La razén de que del Uno procedan otras
tealidades a pesar de que es autosuficiente
es que es bueno y perfecto. Los rasgos que
incluye el concepto de Bondad aqui manejado
son tres: (a) A mayor bondad, mayor potencia
productiva; (b) Lo bueno tiende naturalmente
a8 comunicarse, & difundirse; (c) lo bueno
no es ni puede ser envidioso. Los conceptos
(b) vy (c) son dificiimente compatibies y este
es un problema que afecta a toda teologia:
en efecto, el rasgo (b) parece llevar a una
produccién esponténea, no voluntaria de /o
real por parte de Dios, mientras que el rasgo
(c) parece implicar una creacién voluntaria
del mundo.

(c) Eltexto defiende claramente una produc-
cién, emanacién de lo real a partir de lo Uno,
que no es voluntaria sino natural, y de ahi

la insistencia en que todo ser en plenitud, esté

0 no dotado de voluntad, se comunica o di-
funde, es productivo.

«...Son las ideas ciertas fofwias principales o razones permanentes
e invariables de las cosag ilas cuales no han sido formadas, y por

€sSto son eternas y permanecen siempre en el mismo estado, con-
tenidas en la divina inteligencia. Y siendo asi que ellas ni nacen ni
mueren, con todo se dice que est4 formado segun ellas todo lo que
puede nacer y morir, y todo lo que nace y muere.

»Solo al alma racional le es dado el conocerlas con aquella porcion

Suya que sobresale, es decir,

la mente y razén, que es como cierto

semblante y ojo suyo, interior y espiritual.

»Y no cualquier alma racional, sino la que fuere santa Yy pura, se

asegura que es idonea para tener visidn de ellas; es decir, la que

tuviere el mismo ojo interior,

€con que estas cosas se ven, sano,
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El encuentro entre Cristianismo
y Filosofia puede considerarse
y tematizarse de dos maneras
distintas. Puede, en primer lugar,
. plantearse como confrontacion en-
tre dos actitudes gue cabe adoplar
anteTos problemas suscitados por
el- ser def Hombre y del Mundo: la
actitud que se basa fundamentalmente
en Ia Fe y Ja actitud que se basa en
/65 Togros de Ta Razén. Considerado
de este modo, el encuentro entre cris-
tianismo y Filosofia entre las exigencias

YCRISTIANISMO
- JEY FILOSOFIA.

QELCOND  SAN
g A GUS T//\/ de la Fe y las imposiciones de la Razon,
_ Wuaww@
no ha terminado ni terminard jamas mientras

existan el uno y la otra. Siempre la Filosofia
interpelard al Cristianismo y éste se verd siem-
pre obligado a definirse al contestar a la Filo-
/ sofia. En la época contemporénea, esta continua
interpelacién alcanzaré momentos de méxima radicalidad
en el pensamiento de autores como Wd;

Pero el encuentro,entre Cristianismo y Filosofia puede, en
segundo lugar, plantearse como un acontecimiento concreto
de primera magnitud que tuvo lugar durante el periodo
histérico correspondiente 3l Tmperio_Romano. £n aquel
entonces el Cristianismo se enfrenté con la filosofia griega.
A menudo suele explicarse el triunfo del Cristianismo como
el resultado de ciertas condiciones econdmicas, politicas, etc.,
del mundo antiguo. Estos condicionamientos son ciertos y
es muy razonable tenerlos en cuenta. Pero el triunfo del
Cristianismo se debe también en gran medida a que una
minoria de cristianos cultos acept6 el reto de los filosofos
y 17al6 de estar a su altura. Es dificil imaginar s el Cristia-
nismio, religion de gentes humildes y de las capas sociales
més bajas, hubiera triunfado de no ser por el esfuerzo in-
telectual de este pufiado de cristianos cullos., i
La primera parte de nuestra exposicion esté dedicada a pre-
sentar las caracteristicas y los resultados de esta confron-
tacién histérica entre el Cristianismo y_la filosofia griega.
) Para eilo, analizaremos sucesivamente:(].)-las doctrinas del
' Cristianismo en sus puntos de enfrentamiento con la filosofia
griega;{ Z)—las doctrinas filosoficas de /a época, con las
cuales lTibo de enfrentarse el Cristianismo, y la formula-
cién de un_pensamiento_cristiano, platonico n"Sus lineas,

fundamentales. En la segunda parte nos ocuparemos de
_ Fgustin, pensador cuya obra constituye la culminacion
de la filosofia cristiana de inspiracién platonica.




Algunas tesis fundam e%héw

del agustinismo.

ARGUMANTO ONTCLOGICO,

————— et

Formulacidn anselmiaut

intuir.

—> »Nadie que se precie de hombre religioso, aun cuando sea todavia
5 inepto para aquella visién, se atrevera a negar, o dejar de confesar,
“ que todas las cosas existentes, seg(n su naturaleza y especie fueron
creadas, siendo Dios su autor... Pues 6l no miraba ningn modelo
exterior a si para fabricar conforme a &l cuanto fabricaba. Luego,
si la razén de las cosas, antes o después de crearlas, estd en-la mente
del Creador, donde todo es eterno e inmutable —y a estas razones
causales de las cosas llam6 Platén ideas—, se deduce que ellas son
verdaderas y eternas, y permanecen inalterables en su ser, y con su |
participacién se hace cuanto se crea, de cualquier modo que fuere. ||

»Ahora bien: el alma racional aventaja a todas las cosas que fueron
creadas por Dios, y estd cerca de é/; cuando es pura y cuanto més
se adhiere a él por la caridad, tanto més participa de la luz inteligible,
y tanto mejor podra ver, no con los ojos del cuerpo, sino con 13
porcién principal, que es su titulo de mayor excelencia, aquellas
razones cuya contemplacién la hace sumamente feliz.» |

S. Agustin, Sobre ochenta y tres diversas cuestiones, 43. (Traduccidn tomada de:
£. Canals, Textos de los grandes filésofos. Edad Media, Barcelona, 1976).

limpio y sereno, y semejante a la misma realidad que pretende

£n este texto aparecen algunas de las més
caracteristicas tesis del Agustinismo:

(a) Inmutabilidad y eternidad de las ideas y
pertenencia de las mismas a la mente divina;

(b) Ejemplarismo. Las ideas no son meramente
contenidos inmutables del conocimiento sino
el arquetipo de fa creacién. En el cuarto de
los pérrafos propuestos, el texto alude a la
causalidad de /as ideas («a estas razones
causales de /as cosas llamé Platén ideas»)

"y a la participacién («con su participacion se

hace cuanto se crea»),;

'

Plegaria
3 / introductoria

/

«Asi, pues, joh, Seforl, T4 que das inteligencia 2
la Fe, concédeme, cuanto conozcas que me sea
conveniente, entender que existes, como lo cree-

(¢) Conocimiento de las ideas por la pane
superior -del alma. £/ parrafo segundo se re-
fiere a la necesidad de un proceso de elevacitn
para que sea posible su conocimiento (y no
cualquier alma racional, etc.), y el pérmalo
quinto, ademds de insistir en lo anterior, afirma
la cercania de esta parte a Dios («uestd cerca
de Ev);

(d) Doctrina de /a iluminacidn, formulada en
términos de participacién («tanto mds participa
de la luz inteligible», dltimo pérrafo);

(e) La felicidad como meta del-proceso de
autotranscendimiento.

mos, y que eres lo que creemos. Ciertamente
creemos que tu eres algo mayor que lo cual nada
puede ser pensado. :

El problema

Se trata de saber si existe una naturaleza que

sea tal, porque e/ insensato ha dicho en su corazén:
no hay Dios.
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- HELENISMO y CRISTIANISMO s LA FILOSCFIA CRISTIANA
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"la Comunidad (crlsfiana) se encontraba en el mundo romano, en el que hahia de tener
lugar la expansidn del cristianismo. La comunidad hubo de empezar por mantenerse a-
lejada de toda actividad en el Estado, constituyendo por si una sociedad separada,
sin reaccionar a las decisiones, cpiriones y accicnees del Estado,.

Pero como estaba separada del Estado y no-tenia al emperador por Jefe supremo,
fue objeto de la persecgcion y el odio. Entonces se manifestd esa infinita libertad
interna en la gran fortaleza con que fueron soportados pacientemente, por la verdad
suprema, sufrimientos y dolcres.

La que ha dado al cristianismo su expansidn exterior y su fuerza Intima fueron,
no tanto los milagros de los ApSstoles, como en contenido, la verdad de la doct”ina
misma,”

HEGEL "Lecciones sobfe la Filosoffa de la Hria.U niveraA"
“=—  Revista de Occidente, Madrld 1982 pp.,SB Se

———— e

"En esto reside precisamente el gran privilegio de esta reli-
gidn cuyo reino no es de este mundo y que no se vropone dirigir un
determinado sistema estatal, una determinada cultura, como lc habian

hecho las religiones del paganismo, y que es capaz, mds bien , de
reconciliar los pueblos y edades diferentes, estados y culturas di-
versas y mediar entre ellas,

No podfa, pues, el cristianismo insuflar una segunda juvon= -
tud al Imperio senescente, pero podfa preparar a los conquistadcores
germanos hasta el punto, al menos, de que no piscotearan, sin remegio,
la cultura rdmana,"

Burckhardt : "Del paganismo al cristianismo, La
%Boca de Constantino el Grande" FCE, Madrid, 1982, pag. 242
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# LAS DOCTRINAS FILOSOFICAS DEL IMPERIO ROMANO J .y <~ \

1.1 Durante el Impsrio Romano se mantienen vigentes las cuatro grandes escuelas griegas
de Filosoffa: platonismo. aristotelismo,estoicismo, epicuréismo. De hecho las tres pri=
meras se opusieron radicalwente al epicureismo por considerarlo enemigo comin, ateo y
licencioso ,... y experimentaron todo un proceso de acercamiento mituo claramente obser-
vable ya a partir del s, I a.C. .

En este sincretismo la corriente platdnica resultd ser la mds poderosa. De hecho a
partir del s, III p.C. la unica filosofda con vigor y representantes de categoria sera
e neoplatonismo, unico interlocutor de entidad suficiente con .el que hubieron de enfren
tarse los pensadores cristianos, -

1,2 También es verdad que los presupuestos filosoficos del epicurefsmo y del estoicismo,
son en ultimo término idénticos: no hay otra realidad que la corpdrea; fueram de sus fa-
cultades sensitivas el hombre no posee atras facultades cognoscitivas;la vida no tiene
un fin mds alld ds ella misma y en este mundo el hombre realiza la totalidad de su des-
tino, y consigue, si quiere, el fin dltimo e.d. la propia felicidad,

Pero este ideal del "sabio" helenista, y muy especialmente del estoicismo, era de=-
masiado aristocrdtico, privilegio de una minorfa ... La masa humana quedaba lejos de la
comprensidn y de la realizacidn de este ideal, en el fondo inhumano y antisocial ...

Y fue asf como, (perdida la confianza en la razdn,’ la [necesidad religiosa se hizo - ~F
irresistible, y alimenté la esperanza y la fe en una realidad trascendente, 2n una ayu- ‘é("
da superior, en una vida "ultraterrena". El fatalista y estéril mundo de¢ la "razdn estoi.

_ca" se remoza en una nueva atmdsfera espiritual impregnada de religiosidad y misticismo,

2.- La metafisica, ausente en rigor de la filosoffa griega desds Aristdteles; reaparece
una vez mas en el gran sispema -iltimo del mundo helénicos el 1lamadq neoplatonismosPor-
ultima vez el gran problema metaffsico se plantea en términos grieges, aungue con ciertas
influencias cristianas y de todo el ciclo de las religiones orientales que entran en el
mundo grecorromano en los primeros siglos de nuestra era,

Es un momentq important{simoffen el que se divide la filosoffa con la dnica di |
visidn realmente discontinua de su historia: por una parte la filosoffa antfzua y por otEa’T
la moderna, o lo que es lo mismo, la(griefd’y la(cristiana,Los dos modos fundamentales del
pensamiento auténticamente filosdofico q_ue hasta ahora han aparecido en el mundo,

[m_eLNEQEIAIQN. 540 EN 145 pdginas siguientes)

Con el HEQELATOHISMO(EErmiﬁE}la Filosoffa griepga., Despu€s viene una nueva eta-
pa filoséfica en que va_a ser la mente cristiana la que se enfrentard con el problema meta
fisico., La Filosofia gr¢ga ha sido la primera en existir, y esto es esencial,porque la
Filosofia ha recibido de manos de los griegos su cardcter y sus modos fundamentales. Toda
la rilosoffa postarior transcurre por los cauces que abrié la mente griega, La huella de
la Eilosoffa helénica es pues, como el grégo quiso,"para siempre",... ' =

Ios (modos_de pensar>de la mente occidental dependen en lo esencial ds!Grecia.-
ijasta el punto de que,cuando ha sido menester pensar otro tipo de objetos y aun de reali-
dades de los que fueron tema para Grecla, se ha luchado con la dificultad de liberarde de
los moldes helénicos, de nuestra mentalidad. :

De este modo la filosoffa griega tiene hoy una actualidad plena, que &s la
que corresponde a su presencia rigurosa en la nuéEfFEjﬁx

N Sobre el gozne de la nueva era,la filosoffa helenfstica dio un( giro)desds
la problemdticalgticaja)la(religiosaila razén mds poderosa de este trinsito fue 1a crecien
te insuficlencia de la tematica €tica para satisfacer el anhelado deseo de felicidad de 19s
hombres de aquel perdodo de éxitos b€licos y fracasos humanos. La problemitica ética habfa
buscado, incluso, una instancia superior en la que basar sus presupuestos., Y el progresivo
descreimiento incitaba a la bisqueda de algo en que creer, De aquf la buena acogida de las
religiones foranecas, como la judfa, la persa y las orientales, que introduciag en el campo
del pensamiento una referncia a la trascendencia,

Esto afecté a las escuelas tradicionales, qua se llenaron de sentido teis
ta y se ofrecieron como filosoffas de salvacidn. Asf sucedidd con el estolcismo del poplo ~
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tes de-nuestra era ... (Si no siempre, al menos co

1.1

W R
I -~ PREPARACION @;05100@.{‘

1.1l (El Neopitagorismo: el nacimiento del neopitagorismo es tipico de 1a ten-
dencia al clasicismo que comienza a manifestarse en el he

binados temas pitagbricos y doctrinas platdnicas),
1.2 Renacimiento platdnicos A finales del s, II a.Ces aparece un eclecticismo
que combina elementos platdnicos Y estoicos. Los Principales representantes
de esta tendencia fueron en el Pértico, Panecio y ﬁbsidon;o; en la Academia,
Filén de Larisa Y sobre todo su sucesor Antioco de Ascaldn (escoliarca del
a. 88 al 68 +). Se alejaron del escepticismo y Antioco

Se presentaba como un
verdadero académico e.d, un platdénico. De hecho, su doctrina es més bien wun

ranteismo sensualista fuertemente tefiido de estoicismo., A finales del 8+ I p.
acibén metafisica ori-

1.3 E1 pensamiento religioso platonizante:

Se ponlan a la busqueda de un cuadro filosb
sultaba ser el platonismo quien ejercia sobre ellos una fuerte a
razbdn sobre todo de su fuerte insistencia sobre la trascendencia 1a ;
dad Suprema, por su idealismo moral despuds ¥y por s

Y su doctrina sobre 1a inmanen=
igiosos, lucho menos asimilables

odavia, resultaban el aristotelismo y el epicureisno, con su declarado natu-

ralismo y su rechazo de la Providencia.
le3.1 cfr. Fil8n de Alejandria o Numenio de Apamea . o e

l.3.2 E1 hermetismo: moviniento religioso que florecid en Egipto en los sSs.
iii ¥ 1V de nuestra era Y cuya doctrina nos es conocida por una veintena de
tratados, didlogos y cartas compuestas en griego. Contienen las revelaciones
de Qgggg§02;i§gggis§a a su hijo Qggiggio (designado a veces con el nombre e-
gipcio de Tat) o del Nous-a-Hermes.

La realidad Suprema es el primer“§33§f Luz original o Padrej el segundo
Nous es el Demiurgo. E1 hombre primordial es creado Por el primer Nous, pero
Se une a la materia y pierde asi su pura unidad para caer én un estado de di
Visibn consigo mismo. No puede conseguir su salvacidn si no es retornando a
la unidad de la Luz absoluta,

A esta doctrina le falta coherencia: unas veces el Dios Supremo es presen-
tado como radicalmente trascendente e incognoscible, Yy el mundo malo. Seglin
otros textos Dios es inmanente al mundo Y revela su esencia por el esplendor
de su creacién
le3e3(La Grnosis:)corriente que ya desde los comienzos del 8. . I p.C, comienza
& penetrar e¢n los sistemas religiosos mis diversos: el judaismo, el cristia-
nismo (las hercjfas mAs antiguas, combatidas

por Se.Pablo y San Juan.Sobre to
do los grandes gnésticos cristianos del s, IT, como Valentin, combatido por
Se Irecneo); el HManiquefsmo (Mani, s. III),hermﬂ£{§gg. El interés se provecta

slempre con preferencia sobre la trascendencia divina y.sobre la posibilidad
de alcanzar al Dios inaccesible Por medio de un conocimiento de tipo especial,
la (Vs Del Dios supremo deriva, por emanacibn una complicada serie de se-
res celestes inferiores (Egggs,poderes,t;onos,ﬁnge;cs) cuyo conjunto consti-
tuye elnx'%uergkgrdiqariprla gnosis es dualista:el hombre debe renunciar a
las tinieg&ag del cuerpo para .volver a 1la luz del "espiritu" o en otras rala-

bras pasar del estado "psiquico" al estadotﬁhéhmﬁfiéb;LOS diferentes sistemas

son muy complicados y ponen en accidn una gigg,mitqlggia compuesta de personi-

s.Todas tienen en comfn 1a impregnacién platd

ficaciones abstractas Y simbdlica
nieas I |

e




UNIVERSIDAD RAFAEL LANDIVAR
PACULTAD DE HUMANIDADES
Depto.de Letras y Filosofia

FILOSOFIA MEDIEVAL

P

Programa de 1974

' Dr. Antonio Gallo

Tdea general del curso:

e~ —— e S - S S B S B e oo WU S g W T
e e N T NS T T s e ——

El curso se desarrollarid en dos sentidos differentes:
a) Uno histdrico b) Otro analiitico.

A) La historia de este periodo de la Pilosofia deberd estudiarse

por: parte del alumno como une visidn de con. o de los movi-

mientos culturales y de las problematicas que maduran en Burope

entre los siglos IIT y XIIT..

Ia base de este estudio lo formard una de las buenas historias de

la PFilosofia que se citan en la Bibliografia.

Para facilitar el conocimiento de las diferentes tlendencias y metodos

se impartird una clase semanal de tipo histdrico a la cual asistiran

los szlumnos que tengan interés en aclarar sus dudas y formarse un jui-
ciio critico de conjunto.

La clase podrd ser impartida por el catedratico o por un auxiliar, |
En la pagina que sigue se expondrin las divisiones principales de tal
estudio.

B) El analisis se realizard sobre textos de autores elegidos entre

los que presenten especial interés de actualidad. - '

Se articularid en dos momentos: e

1. Exposicidn del autor y de un breve esguema de la obra por parte |
de un alumno. ; - ‘
2, Lectura de algunos parrafos y discusidn de problemas.

Para esto es necesario establecer un calendario que ponga en: orden
hiistorico los diferentes estudios y permita a los alumnos prever
la secuencia de las discusiones.




I. Caracteres de la ultima Patristica y transmisidn del pensamiento

&) Historia de la Filosofia Medieval.

Sefialamos aqui los grupos mis importantes de autores y fases cultu-
rales que deberin mantenerse presentes para conseguir un recorrido
completo del desarrcllo de la Filosofia Medieval.Alrededor de estos
grupos podra hacerse la complementacidn del panorama historico recur-
riendo a difierentes fuentes billiograficas.

Antiguo a la Edad del lMedio.

S. Agustin:

Tito Manlio Torcuato Sewerino Boecio
El Pseudo Dionisio Aeropagita

Elio Casiodoro

II. Organizacidn del metodo escolastico. Nuevo empuje del rensci:ientn
Carolinsgsio, ‘ o

Anselma de Adsta
Abelardo
Bernardo de Claraval.

ITI. Invasidn Arabe en Occidente y ... *raeidmodel pensamiento Antiguo
en la Edad Media,

Avicennsg
Averrogs
Avicebromn.
Maimonides

V. Grandes Pensadores Medievales:

Alberto Magno
Buenaventura
Tomas de Aquino

V. Las nuevas tendencias y la decadencia de la Escolasticas

Dialectica: Escoto Juwom DAMQCJO.
Empirismo: Ockam
Mistica : Eckart

Estos puntos servirin de programs para algunos examenes parciales cuya
preparacidn estard a cargo del alumno independientemente de las clases.




B) Analisis de textos de Filosofis Medieval

Cada alumno deberd escojer una obra,él solo o bien en colaboracidn
con otros alumnos para analizarla y exponerla beevemente en clase,
Para tal fin se destinarin dos periodos de clase por semansa.

Primero seflalaremos las obras que consideramos de amayor interés
¥ luego indicaremos algunos temas que consideramos importantes
Yy pueden: prestarse a discusiones proficuas y relaciionadas con la
problematica actual del pensamiento.

I. Autores y obras:

S. Agustin: Contra los Academicos

De la Trinidad Tema: La Verdad.,

Soliloquios

Confesiones Tema: E1l Alma

La Ciudad de Dios : Tema :Concepcidn de la Historiay del
Mundo. :

Severino Boecio: La Consolacidn de la Filosofisa
Tema: Los limites del mundo.

Anselmo de Aosta: Proslogion Tema: el argumento ontologico.
Abelardo: Sic et non (Si y No) Tema: E1 problema de las ideas..
Dialectica , Tema: Jundo real y mondo del pensamiento

Alberto Magno: Parafrasis a Aristoteles
, Tema: Metafisica.Sustantdas.
El libro de las causase.

Buenaventura: Itinerario de la mente hacia Dios. Tema: Ser Infinito.
Cometitario a las sentencias. Tema: Materiag-Forma .

Tomas de Aquino: El Serg y la Esencia
La Unidad del Entendimiento
De la Verdad

. Suma contra los Gentiles. Temas: varits del hombre
AW"‘ Q‘Q&): &W‘W(’ \ 80' Y su destino.
Eckart: Opus Tripartitum Tema: el Logos

Libfo de las consolaciones divinas.

Guillermo Occkam: Summa totius Logicae = Logica
Filosofia Nptural .

‘q



IT El anglisis de los Autorese.

Algunas cuestiones gque pueden: hacerse para actualizar las obras de
los autores que se van a estudiar.

a) Marco cultural en el cudl surje la problematica del autor.

b) Antecedente de las polemicas aludidas en la obra examimada.

¢) Posicidn del autor con relacidn a la querella de las ideas uni-
versales. : S

d) Concepcidn del ser. Relacidn entre finito e infinito. Valor de
la mente humana. =% :

e) El1 hombre y su situacidn en la problematica del autor.

f) Concepcidn de la Historia.

g) Valor sociologico de la invesigacidn del autor.

h) Aspectos psicologicos.

E) Comparacidn con la problematices presente.

Esta guia puede ser utiil, tanto al que presenta la obra como para
las discusiones que se efectuen sobre el autor en clase. En general
serd conveniente mas que una sutil diseccidn de los conceptos , um
esfuerzo para colocar el proceso ideal del autor dentro de lad
preocupaciiom humana del autor y el condicionamiento de su mundo
fisico y cultural.

BIBLIOGRAFIA:

Obras Generales:
Historia de la Filosofia: Nicolas Abbagnano _(Vol I)
Hirschberger/{(¥ol. I.)
Federico Sciacca
Fraile °
Chevalier (Historia del Pensamiento).

Historias de la Filosofia Medieval:

E.Baker:lledioeval Contributions to Modern Civilization .
Gilson: La Filosofia Medieval

E.Gilson: Estudios de Filosofia Medieval
Grabmann:Historia del Metodo Escolastico

Grabmann: Vida intelectual medieval.

M.De Wulf:Historia de la Filosofia Medieval
Brehier : La Filosofia Medieval.
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El Primer Problema que suscita la especulacidm medieval constantemenite
relacidnada com las interrogantes morales o teoricas de la fe. Sw preo-
cupacidn fundamental es la de explicarse el misterio de la revelacidm
hacer accesible 1o inamccesible del mensaje de la selvaciom,

Es portanto una actitud prictica,mds que um gusto respontaneo de 1la&

razdn.
La preguntza se pone como: Hubo filosofia en la Edad Media?

Windelband tiende a considerar este periodo como una edad de transiciom
capaz de transmitir al renascimiento el afim cientifico del mundo anti-
guo. Por que " hg reccorrido el camino que los griego habian andado,
pero en sentido inverso: De la necesidad practica ,al saber por el sa-
ber-.

Aquellos habism encontrado la ciencia a partir del puro placer este-
tico del saber,mis tarde pusieron sus conocimiento 21 servicio de las
necesidiides practicas.

A pesar de su caracter dependiente y supeditado a los problemas

de la fe,el pensamiento medieval paulatinamente se libera de esta
actitud para adquirir el gusto y las dimensiones de una especulaciodn

autonoma.

Si por fiilosofis se entiende une cultura del espiritw fim en si misma
por: la cual se crea un concepto del hombre y de la vida , }a respuesta

a la pregunta antericr seria: En la Edad Medis no hubo Filosofia.

La Edad medis no se plantea el problema de una ciencia en si, de una
exhaltacidon del pensamiento como tal. Al contrario su actitud es conflesa-
damente pedagogica y funcional:hscer accessibles al hombre 1las verda-
des nmuevas y +transcendetales contenidas en la aceptacidn de un credo

sobrefzatural.

Sim embargo, la anterior no es la unieca florma de entender el quehacer
filosofico. Filosofia es ponerse preguntas sobre lo fundamental del
hombre, lo experimentalbile y lo no experimentable , sobre su razdnm y sw
propio ser.,

En este sentido la edad Media es esencialmente filosofica.Mis aune
capaz de convertir hasta los dogmas em objeto de especulacidnm ¥y so-
meterlos a um shalisis ragional. Inwestigar lam fronteras que separan lo
uno de lo multiple,, lo general de lo particular ,lo personel de lo
colectivo, el hombre y su historia.

Por eso la especulacidn medieval no se presenta como un simple redescu-
brimiento de la actitud cientifiica ,si no un real enfrentarse del

hombre con su porpia vida y la vida del mundo.
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Segundo Problema: Qué se entiende por aristotelismo en la Edad Media?

Los diferentes sentidos de la palabra "Aristatelismo" se refiearen a

las relaciones entre el autentico espikitu fle 1a filogsofia de Aristoteles
y las intenpretaciones ,en diferentes direcciones ,dadas por filosofos
medievales hasta las"restauracidm " que desemboca en la filosofia de
8anto Bomas.

Hay que tener en cuenta la distincidn entre:

a) Sistematizacidnm de la filosofia que se encuentra em las obras de

5 Aristoteles y

b) La tradicidn aristotelkca que wlcanza en diferentes medidas los
pensadores medievales.

También puede variar el sentido de "Aristotelismo" entre una glarifica-
cidm precisiva del cincepto, que tiende a opomerlo a otras corrientes;

vy la "intensificacidn comprensiva " que se esfuerza de sintetizar las
posiciones y el alcance del pensamiento de la escuela.

Estos dos aspectos surgen cuando una palabra se vuelve "termino tecnico"

Differencias

e i v e e e v e s s
e g

PRIMER SENTIDO

En sentido amplio el "Aristotelismo " puede significar una forma

de filosofar mas autonoms’(opuesta a los comentarios escrituristicos)
y pura (o sea levantada sobre la pura razdn) con la cudl €6 posible
descubrir wuna sabiduria mas independiente; y historicamente ya
constituida.

No se trata de una autonomia simplemente libre del pesoc de la fe,
si no mas bien de un esfuerzo para explicar 1la "realidad césmica"
¥y "humana" que no se reduzca al papel de simbolo de “otra realidad,la

ultramundana.

Este esfuerzo se presentaba como mas genuido ugme el propio "platonismo"
(que atrawés de los siglos se habia amalgamado com una mistica ultra-
cosmica u a veces anticosmica.)

Un platomismo que por San Agustin habia sido asogficiado con la'misti-
ca y la teologia catolica."

Este modo de filosofar aparece como mas genuino a muchos todavia hoy en
dia (aungue historicamente restaruado) . Platdm posee un sentido cosmico
y politico pero a la vez una direccidm nmistica, que al parecer de
algunos le resta al vigor filosofico.
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Bsta impresidn aunque parcialmente falsa,denota cierto "@aracter
intuitivo'de la especulacidn platonica. Platdn posee la exigencia de
una explicacidn del mundo sensible , estd claro, sin embargo , para €1
la realidad sensible queda siempre al nivel de "participaecidn' mas
de posesidm plena del "ser".

Por otro lado Ja acusacidm hecha a Aristoteles de una farenmia em 1la
aspiracidn mistica, la ausencia de religiosidad , la absoluta inde-
pendencia entre Dios y el Mundo, no deja de ser discutible.

SEGUNDO SENTIDO

Aristotelismo puede entenderse como un quehacer filoséfico que posea
la estructura tecnica y el%"espiritu" o matiz personal J universal
impreso por Aristoteles.

Podria redurirse en breV¥e a estas caracteristicas:

(2) La mente humana es relativa.

(b) ¥ a la vez priva de saber"innato"

o cual la obliga, para conocer, a partir de la experiencia sensible

dla cudl no solo es la ocasidn si no la "causa " de nuestro conocimiento.

La experiencia no proporciona mas que el "contemido " del conocimiento"
(con ello no se pretende que el hombre no pueda conocer nada que
rebase la experiencia) pero si lo conoce,, €s a condicidm de que ello
presente analogias o0 ralaciones con lo que se conoce por experiencia,
Yy a paeptir de la experiencia.

No solo j; si no precisamente en virtud de tal conocimiento , el hombre
queda capacitado a conocer el "ser" que rebasa la experiencia; @e una
manera imperfecta, si queremos ,pero con total evidencis.

Ahora bien, para obtener que la experiencia llegue a superar lo sensible
es necesario de que haya algo, un quid, que lo empuje mis alld de si
mismo. El secretd estriba en la virtud de 1la "% LPORMA "

La Forma aqul es la estructura misma de los inteligible,

La Forma , incorporada a la materia de wun modo tan intimo que constituya
con ella una Sustancig" , pero no-circunserita a la materia ( no es

ni siquiera circunserita por un numero enorme de individuos que real-
mente existam) es por eso mismo "universal."

Uniwversalidad no actual si no virtual o sea que : posee la virtud de
existir indefinidamente,

La tal comuniicabilidad universal estd presente en cada indifiduo que
posea una determinada forma,

Et entendimiento hace emerger la ®universalidad formal" encontrando,

em el universo del ser,leyes estables y universales que no poseen otra
esxpliicacidn de la universalidad de su existir mis que

@ n la Idea Suprema, en el Acto Pensante, al cual se refiere #odo otro acto

mezclado de materia.
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Las consecuencias de este estilo de interpretacidm llevan a conside-
rar el "Concepto" de la mentem , no simplemente como um recurso "logico"
y comoc simple "categoria" de la mente, marcos esquematicos (como los
interpreta Bréhier ) , mis bién se acerca a un verdadero "En-gi"

Carlos Maz#antini (Historia del Pensamiento Antiguo, Marietti 1948)
rechaza la interpretacidn de B. inclinandose a aceptar para Aristoteles
una verdadera "intaicidn de esencias",

Es cierto que el intelecto intuye por medio de la "abstraccidn"; y

al tratarse de aspectos "transcendentales" nunca revela totalmente el
fono de su contenido; sin empbargo esta indeterminacidn queda encer-
rada interiormente a su propia determinacidn, que es el "presente"

Y que es"eoncreto" o sea "superconcreto" .

A la vez se da como universal, o sea esencia ejemplarcque fundaments todas
cas demds determinaciones del individuo.

Los mismos empiristas aceptam esta viisidn aristotélics.
Por Ejemplo Robin ((Aristotels Paris 1944) por cuanto intente reducir
el concepto uniwversal a "comun" , reconoce que el verdadero "universal"
no es los que se define por la repeticidm y relacidn com in ; si no
el que se da por medio de la "necesidad" derivada de la esencia formal
Y que consiste en el conocimiento de la causa.

El individuo transcendental "es la mas alta de las formas " es ung "forma
sin pateria,.”

También A.. Riwaud (Las grandes corrientes del Pensamiento
antiguo) (Paris Colim 1929) Interpreta Aristoteles en sentido Empiristico
Los conocimientos objetiwos se dan como contrarios a la misma mente
la cual reacciona a tales conocimientos en sentido objetivo.

.2 especie estd presente en el individuo formula oscursa que deja entrever
la incapacidad de concretar los limites de la capacidad infinita de

la esencia individual.,

El contenido del concepto o comprensidn dica Rivaud" no es solamentte
un molde mental, ni un esquema de clasificacidn si no encierra los
"tipos suprehd del ser. De los cual sin colerencis logica deduce que
"en fin de cuentas el conocimiento no es mds que una clasificacidn..

Pero las deformaciones del pensamientos Aristotelico +ienen sus origines
my antiguas.Por un lado en sentido "naturalistico" Yy por el otro en
sentido "empiristico."
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y cus seguldores Epicteto y Marco Aurelio, con el cisnismo fie Demonax (5.11) o con
‘o epleurafsmo, que, sin nombres, siguid ejerciendo su influjo. .

En apoyo de Hegel hay que decir que la principal escusla filosdfica que 1lend la fi-
offa d= intencicn religiosa fue el neoplatonismo, fundado en Alejandrf{a por Ammonio Sake

-

ka; en el transito de los ss, IIy III. A lo largo de un siglo se extendid por todo el Im-

En este conjunto de doctrinas hsy que mencionar tambidn a la "GNOSIS (Junto cen el
neopitagorismo y el nzoplatcnismo sirio,alejandrino,romano y ateniense) que no fue sino la
incrustacidn en las filesoffas neopitagdricas y neoplatdnicas de slementos religiosos de
los cultos corientales y, fundamentalmente, del cristianismo, en la medlda en que dfa a dia
aumentaba su vigencia. " :

La grosis se ofrecia como la revelacidn de la eevelacidn, adquirida por los caminos
mis peregrincs, y, por tanto, como la verdad Wltima. Desde Simdn Mago y Cerinto, contempo-
neos de S.Juan ... hasga los alejandrines Basflides (s.II) y Valentfn (s.II) que la in-
odujo en Aoma ... encontramcs toda una cohorte de privilegiados sabedores de la verdad
tima, creadores de doctrinas mdzicas, que luego debieron ser combatides por el cristiz-
5

Este complejo panorama es Imprecindible para comprender el desarrclle da la Filosofda
cristiana ,,,

'la.divialdo nds profunda de Ja H..de 1a F, la marca e ristianisngg.das.dos gouandas eta
as LoRa oceddental estin senaradas Do «£dp Pero serfa un error creer que el
: ien distintas ni gi 2 8e pusde
habvla 2 7o cxistiana Anir un ca-
racter de Ja Filosofla;. _ - i
. -i’ CAMENEE PODEMQ LAMS 0S5 FIA‘QHISTlAﬂAGA LA_FILOSOFIA D5
0S CRISTIANOS TN CUANTO TALES (+103 S0 EWEYTMYS: 3o WAL TS 0T
por 1a situacicn cristiana ds que el fildsofo parte. este sentido, el cristianismo tie-

ne un papel decisivo en la historia de la metafisica, porque ha modificado esencialmente
los supuestos sobre los que se mueve el hombre ¥s por lo tanto, la situacidn desds la que
tiene que filosofar.

Es el hombre cristianc el que es otro y por esc es otra tambidn su filosoffa, distin-
ta, pot ejemplo, de la griega." Julidn Marfas

Esa nueva situucidn en la que se encuentra el pensador cristiano,en relacidn con el pen
sador de la Srecla del s, IV, por ejemplo, solo pueds hacerse comprensible si acudimos al.
s L ”
método comparativo, hacizndo resaltar la peculiaridad de una situacidn en contraste con
otra, '

Wue const
les_ge articula eseljueha
re de cnls R .
rer tag"
. IUNCa es

ombre que conoZemos com e e

resunirse asiooe _
1 como el gran supuesto, como la rrealidad dada".E1 mundo cong
problema para los gricgos ...
o As an1ia :QM( bo'{t') )
*XW Jate las hace ser y al cual’se reducen priglnariame
| dadeprincinal g=1 munds corresnonde -o se contranonc- la _rlu-alidod do ] C!
S35, que suscita ya uno de 165 preblemas permanentes del ponsamiento antiguo.La Imcom
o s i 62} i
fﬁatiﬁilidad de ambas posturas obliga a encontrar una nuava certidumnbre qQue lag supsre
rd a
yfconcilies es una de las rafces de la ontolegfa griega,

d) laplacalldadesunanc o aplica multitud ds cosas,.unidades reales dotadas de propie-
dades pormapenbes-—Gue—perniten o BLilizec o0 fundad: inidad de su_comporfa-=_
nianto
Tal

Leatgstructura dnterna do esas son
«Q s
VoullOeB0N 00 5
5 _Cosag sop SELREELUAS RO E) priepo cono Msustapcias como algo que Yiene en
prepiodad clertad dispenibilidadea de las cuales sce doriva su "suficiencia® o "inde-
pendenciat. ., )
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flelr acgtiucturgeinteligiblel , _que le confiere el cardcter de "cps-

103" e.d. iasta ;ggidb gor una ley, La trasiacion de 65a legalidad al mundd"
dde los hombres funda la pos 4 de un orden polftico, de una "polis" definida
poe la ley., ‘ -

g)

pronto -para_el honbre antfguo la gseisbéneen’dos mndos" el mun-
GO _d¢ h'ichals FeufelpnAUNC O de :: oogmmm 4 v siblc etc,
Escision que culmina en el impulso de hufda del mundo, 51 £oda Ta his
torla griega y que se extrema en el neoplatonismo.,

por Ultimo, realidad se
_ya pretensidn capital

A" :

. ~ La fildsoffa de la época patrfstica signi-
fica una época, una fase rigurosamente nueva. Porque el supuesto bdsico ss ha alterado,
y se ha alterado como supuesio e,d. previamente a la filosoffa. La dialdcbica interna
del pensamiento antizuo no hubiese 1levado nunca a la "filosoffa cristiana".Lo que €s%
tiene de radical novedad no viene de la filosoffa misma, sino de algo de origen extra=
fio: la id=a de "creacidn".

a) E1 muado se_ha hecho problemitico . Lo que antes funcionaba como punto de apoyo,
suelo o instancla a que apelar para resolver los problemas del hombre ant{puo, es el

problema radical y primero para el cristiano, Yo cabe mayor alteracidn en la funcidn
vital de eso que 1lamamos"mundo’ .Reaylta que ante Este ime ;

(d .

untzrse por que existe y cdmo puade existir
' Aparece ¢

C.PLIMErOo _que hav qgue hacer
r, vy , naturalme o prob
omo segura y gque

= e oo (¥) esta realidad divina se hace patente en la "intimi-
dad'}; por ecsto, mientras el interds dirigido preferentemente a Dios tiene que detener

se también en el alma;4§L_mgndg.§g;g&§mporta de manera secundaria, como algo que es E

DIa03.010S o elemento para la

’

Y esho.en dos. sentddos:

orica en los hechos de=-
S S e P A e 2 4
« Ademas,

con.glfutupo-anticipado: o .onces puede haber una.hisior entido,.no una mora
sucesion de_ﬂgmenggﬁﬁ&ggg%ugg.‘Fﬁa_,vHH es_lo gue hace o 3
medida_gue existe un plant diy

puede rastrearlo o inferirlo en cier
acontecer ..,

. U LL1C

1 3.5 « EX historiador
to modo par

asi una comprensidn de ese

Hay que advertir que

3ta forma de nensamiento.g I ohe]

no surge inicialmepte on 4 0G0 Calst » entendiendo aqui por mundo "el sistema

d& creenclas vigentes', b contrario, incluso en el momento de mayor madurez, 3an Xg: -
Agustin, que ni siquiera era ya cristiano desde su nacimiento, sino que 1llegd a serlo
tard{amente, se encuentra con un mindo que no lo es., Y precisamente su problema con
te en buena parte en ver ese mundo que 61 habia vivido "paganamente” e.d. de modo "

) 200 22 1.4

t
SiSe -

an=
tfzuo", en una nueva perspectivas con ojos cristianos. No es otra la tarea que ha de
realizar en "La Ciudad de Dios",

Julidn Marfas:"Biograffa de la Filos of fa"

e

——

Allanza Editofial, Madrid, 1980, pag. 1.9 s,




Es un hecho que a partir del s.ll.el cristianismo inicid un diflogo.

con la Filosoffa griega. Con la adoocidn de lengua crieca L0 :
“Iodo JnMuindo terminolozico, de -
expresar semantemas peculiares

a0 ente..en

De la misma mansra que

BREE 131 SET-.2 A
Dibiyesla-bage del sermdn, 1

nos usaron desde. el
Y YT S WK § PR S A T

debid rey e.de, formas _gricgas, Es
términos qu

a_terminologfa hebrea d=bid revestirse . Zas. |
decir, espontdneamente tuvqjue recurrir al griego culto para verter e no lo e~

ram en el lenguaje hebreo. Esto caracterizd desde el principio el lenguaje cristiano,
= i mo=Pacanismo sa definid linouisticame ,
1 dicidn _cultural g nterloc e5.. Inicialmente hubo una conversidn bisicamen=-

te de elementos populares. Apenas hubo conversionss en el mundo agricdla, muy apepadd a la
tradicién relizgiosa popular; ni en la aristocracia, excesivamente préxima al aparsto impe-
rial. Cuando las ccnversiones dejaron o superarcn el dmbito popular, la gama de los conver
503 quedaba bastante definida: se trataba del conjunto ds las clases m2dias, tradicional-"
nente cultas en el Imporio y que inclufa el mundo de los intelectuales, Esta nueva clien-
tela obligé a cambiar el lenguaje y el estile de leos predicadores e insluso el medio de &
difusidn que ya no fue exclusivamente el contacto directo, ni la prédica , sino también
.o escrito difundido de casa en casa o 'dado §implemente a la publicidad,

W\

.
e

1.4 Bl puevo lenpuaie

5

"Tenemos que contar con la existencla de folletes religiosos quo -
en la €poca helenfstica servian cono medio de propasanda fide a muchas gec-
tas. Si bicn estos escritos efémeros no sehreviviercn.rlaton menciona cisre
tbs folletos orficos que eran distribufdos por miembros fe esta ssota  de
casa en casa. Y Plutarco en sus "leglas parz las recidn.

cacsdas", advierte
a las casadas que no admitan extrafios por la puerta de atrds, pucs éstos tra
e . . . s -~
taran de mster cus folletos sobre religiones ajenas y esto puede acarrearlas

disgustos con sus maridos ...
Todos tenian cierta semejanza entre sfi ¥s cde cuando en cuando, se copizhan
frases. Unc de estos grupos era el de los llamados "pitsgdricos”, que predi-
codan la forma de vida "pitagdrica" y tenfan como sfmbolo la Y, el signo del
crygcwe de caminos en el que el hombre bs
tien o del mal", ’
N;ggggg;;"Cristianismo primitivo y paldeia griega®
FCE, éxico, 1565

utilizado per les cristiancs:

t
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o . .
=5te miene signo
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o
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uacicn raralela entre los filésofos griegos v los misicneros cristianos

g - o ] o & -
1levé a eotes dltimos a aprovecharla a su fuvor., Tamhién el dics de los filos0=-
fos era diferentc dellgdloses el Climpo tradicicnal ragano y los sictemas filo

sdficos de la edad dell helenismo eran para
espliritual,

misicneres crictiancs siguieron sus huellas Yy, si confiznos en lcs rel
8 o

gugfceguidores una espacic de refuyTo

o
0S5

12y ilechos de los Apdstoles, a veces tomatan prestades los arcumento

deceseres, sobre todo cuando se dirigfan a un auditorie griego enlto.,.."Ibd, pag,
2122

Yo puede decirse que esta literatura fuese en sentido estricto filoséfica, pero sf que uk

lensuaje altamente fermalizado, avnque haya que tener en cuenta que lo que ha
‘gado hasta nnsdtros son muestras muy elaroradas. En c
{cue pudig ‘

]

* Vel } ':-e..
Stk .“M&I 5

ualzuier caso,

tic

G

i e oyt :
?.-ﬂ] matlaC racicnalizador: A estas primeras fases del encuentro entre Tilegoffa NG
cristiinismo Lay que ohaqrr otras que se caracterizaron por ser mis deliteradass
- daactitud del £315scfo converso a quien se le presentaba la alternativae de aando~
nar 5u vocacion o conciliar ¢sta con su nuevo mundo cradencial,
- tambidn Ja filcgcf{s Ragara,oobre todo la.meoplaténica, v va desde el s, II, rovocd
lo-actividad Ldlcaciica cristianu, olo han 13 & %Tﬂﬂég_

cgado hasta nosctros tres ejemploss
Celso, el de Porfiric-y el Qe Juliano.Estos autore

s atacaban con sus argumentos la doctris

ra cristiana, que (entendiun)se presentaba come una filosoffs mis, peroc que, como decia

ndamento no podrfa pasar de secr esti-

Celso, por basarse en una ingénua ¢redulidad sin fu
mada mpa que cualquier otra religidn mistérica.




necesidad de resron

er a estos ataques forjé otro de los desarrollos del pensamien

—

to crist

ano con mas Carg osofica, porque gl czistianismo no podfa repunciar a prescn=
darse_como"la verdad" y €sta, frente a este tipo de ataques debfa ser defendida como "razo
nable" y "logicarente"demostrable,

- Finalmente, y €ste es el campo mas propio de la Filosoffa cristiana, el cristianismo
Al o s J
tuvo cue fermalizar sus propios contenidos credencisles, para lo cual no disponia de otro
mundo conceptual que el del pensamiento pagano.

3.= Judafsmo y Filoscffa : Aunque sobre este tema no han insistido mucho los investigado-
resy Quiza no se hublese producido de igual manera el didlego cristiankemo-Filoseffa, si
antes no su hdbiese desarrcllado la cultura judeo-helenistica,

La Didspora comenzé siglos antes del cristianismo y continud ininterrumpidamente...
4si se constituyeron importantes colonias por todo el dmbito del Imperio desde Antioquia
a Roma «.. .

A (1a buena acogida) respondieron con una profunda helenizacidn o romanizacidn,cue
les 1levs; incluso, a olvidar sus lenguas originarias, el hebreo vy el arameo,introducien-
do el griego y el latin en sus propios cultos y ritos.Esto explica la pronta traduccidn de
la Biblia al griego en la 1lamada "versidn de los setenta", realizada al parecer en la se=-
gunda mital del s, III a,C,

Esta versidn sirvid también para que los griegos tuvieran acceso a las fuentes reli- .
gicsas judfas.Pero sobre todo supuso una primera adaptacidn de la terminologfa del mono--
tefsmo y creacicnismo hebreo a la conceptualizacidn griega ...

De todas las colonias de la Didspora es Aleiandrfa la que ha Jlegado a nosotros co-
mo las mis culta y helenizada, sobre todden el orden filoséfico, aunque ello no impide que
el fendneno en menor escala se produjera también en otras ciudades. De Aleiandrfa nycceden
los textos y referencias mds importantes, inclufda la versidn de los seterta. Y también en
contramos en ella el mds cualificado representante del pensamiento judfo-helenistico:FILCY,

Fildn, contermpordneo de Cristo, fue, mds que un fildsefo, un buen comentarista bibli
co en griego... Su obra se presenta como un ejiemplo privilegiado del grado de helenizacién
a que 1legd el pensamiento judfo. Es indudable que este pensamiento influyd sobre el cris-
tianismo y facilits la posibilidad del didlecgo cristianismo-helenismo.

£s imposible recordar el caritulo I del Evan~elio de San Jpan_o los oripenes de Ja

interpretacion del dogma de la Trinidad, sin hacer refersncia a(Filon)(a su teorfsz de 1las
3 = - . - *

ideas y del logos;. Zesto no quiere decir necesariamente qQue San Judn leyera a Fildn o que
lo hicieran los primercs tratadistas del dogma, aunque un caso de excepcidn pudiera ser

Origeres, pero si quiere decir que en el lenguaje filosdéfico helenista habizn calado pro- 3%
fundamente sus doctrinas convirtiéndose en patrimonio comin,

e — RS- —

— i
— = —

4o= ORIGINALIDAD D% LA FILOSCFIA CRISTIANA $ No serfa buene abordar ya a 3.A7ustin sin ree

fercncla previa a las prineras formas An) pensar chistiano inicisdas confS.JUSTING)Y Los
pensadores cristianos anteriores a S.azustin desarrollarcn su actiwidad en dos ambitos
goograficos, o quizd meior adn en des dmbitos linguisticos:Imperio de Gecidente
Imperio de Criente o grieso ... .

L1 priedo se habia adelantado en la incorporacidn de la conceptualizacidn cristiana 5
mientras gge el latin tenfa todavia perddiente esta labor, que 1levé a cabo fundamentalmen-—
te Tertuliano,

Ctras formas de clasificacidn se refieren al contenido de sus obras, a su intencidn o
programa ... Mds fuerte es el criterio unificddor de todos los escritores cristianos na-
cido de sus motivaciones pedagdgicas y mazistrales, que los ergloba como "maestros" de la
cristiandad ...El ccncepto de'maestro" fue sustitufdo por el dB"Padre" en bace sobre todo
a 1a tradicidn pLaulina:"Porque aunque tengdis diez nil preceptores en Cristo, sin embar-
(¢4

go, no tenédis muchos padres, puesto que quien os engendrd en Jesucristo, por el Evangelio,
fuf yo" 1 Cor,

Ted

Esta idea introdujo un aspecto eclesial v derdrcuico en el mrel de*maestro®opadre®y de

ella derivd el término de "vadre dc la iglesia" que hace referencia al ya dicho criterio
pedagiglico vy macistral,

&

o Jntin ¢

Zn uvn principio se 1lamé“Padres®solo a los Oblapos, que eran "verdadercs maestros", pero
ya S.Agustin citd a un sutor eclesidstico, no Obispo, desinndndole como®Padre” ...
£l cristianismo intentd ya #esde un principlo inctitucionulizar la pedagogfa doctri

nal identificando en clerta marera doctring v lerarqufa. Bn cualquier caso solo considerd
cacfilefes ¥ Flldseres prepios a aguellos que ejcrcieron una funcidn peda’ddica .coloral,
ity RTINS
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Por eso muy prento se preocupd de establecer el catdlogo de sus "doctores" que es lo
que subyace en el concepto de "Patr{stica". El concepto de Padre-¥aestro ha sido definido
restrictivamente en la Iglesia.As{ se referirfa solamente a los autores en los que recaye

ran estas caracterfsticas: Doctrinz ortodoxa, santidad de vidu,anro acidn de la Iglesia ,
art igu"ﬁpd £l concepto de®Padre de la Iglesia*queda como el de Maestro de la Fe, que por
gu antiguedad se sabe que afirmaba lo que era universalmente creioo orifinariamente,

Este concepto restringldo se amplid cuando se inician las grandes patr~]o‘1a,, que
inclufan también dectrinas no ortedoxas y autores sin alntiguedag eclesidstica ... Se am-
pliaba asf el concepto de Padre antes definido, al de "escritor eclesidstico", aunque fues
ra hereje.

La vocacidn erudita del crisflaniSWO se puso pronte de manifiests recopilando nom--
bres y obras de estos primeros escritores. La tarea la inicid S.Jerdnimo,estando en Belén,
Suzamigo Dextro le propuso recopilar nombres de perscnzies eminentes del cristianismo pa=-
re demostrar a los paganos la rlqueza cultural de la Iglesia. Y le propuso como modelo a
seguir la ohrd de Suetonio. S.Jerdnimo compuso uns obra de 139 capftulos, dedicaio cada u-
no de ellos a un escritor cristiano.rué el primer "Catalogus scriptorum ecclesiasticorum" ’

itd;u en recuerdo de 3uetonio:"De viris illustribus". San Jerdnimo ,qciavo ya an su
a a varlos autores “(”8180, a los judios rildn y José {?) v al pazano 5¢€neca. A imita-

Que
oh
g n de S.Jeronino escrbirian mds a«elanue° genadio de Marsella {a hLO), S.Isidorodde Se-

i Oe L
villa (a,615-618); 5.I1defonso de Toledo fa.667) y finalmente hagia el s, X1, el venedic-
tino telga Sigiverto de=gGesthloux (ﬂ. ca, 11]?) redactd otra "De viris illustribus" que via

e a ceremr la serie de Putvo’dﬂzas ant{7uas.

b

\

2 0 3 I ! b >,

El contenido de la Patrolozfa suele clasificarse asf{: Padres Apostolicos (:haspa el
a. 150), Actas de los adrtires, Padres Apologistas {:hata el 200, mas o mencs;,Padres ¥
autores ?ri?49§, Fadrgs-y au oteg latincs. Los dos ?”Lﬂercs apartados igclhy%p una litera
tura dz intimidad, realizada por cristianos para cristianos, agotan su interés erfo pura-
mente religzioso.

: a excepeidon de S, i
ta ealumnias y acusaciones, fus
B la

~ iv ) _
¥ tiga vida y moral paganas {alabando
incluso ataca filosoffa como "soberbia de la razdn" (:Cuadra-~
s,Taciano de 5iria discipulo de S.Justiho. De mds importancia Atena
110 de Antioqufa o Melitdn de 3ardes completan 1z 1lsta), N
ITII apareca la "literatura herética”, sobre todo el gnosticismo, y
e Glun la literatura antiherética, nombres de poco relieve a excepcion de Irenco de
Lydn, el md5 importante tediogo de la €poca (en torno a los finalss del 3. II). Terminan
pronto las preocupasiones apolog8ticas y dejan paso a obras més constractivas-expositivas
de lag doctrina cristiana durante el s, III con relaciones =ds pacificas cristlanisao-paga
niswmo. Son tres los "can ros" undxﬁeﬁtale:: tescuela de Alejandrfa, de Zosare ] o
- ~ -

ay de Antio

a3 oo 3

PRRARES EARE AT SIS o)
LD uUSaat U nh":d

ey i

‘_JLL"

S
3 evcepclonales;

Aln { "XT(ZX’.LQ.

_sug }uh?‘ﬁlta"

o .isu

mgs todo congoipierto, & nte de vcvtos de los antizuos :
4wAu(JT*\“'.1<: w“orv*nu, Do“qun toioq habfan sido inspiradios por 01 Logos. -
3l: el mds importante (2,139 =253 Jaalaro exponente : :
dg Quudy -12M01l0 de intelectual cristiano que intenbo unaaventura¥filosofica.Sucede a
Clarente en la direceidn de la escucla qu2 dirigid durante casi emasewba atos

; ees al final

de los cuales "refugiado” en Cesarea abre u“a nueva escuela, kE:}L&iﬁJ ;
A los 25 aftos gzude a la gszyela de jmo akkas, se afianza en el _conocimionta de las

Tilgsoficas griegas v sobre todo en cl naciente neoplatenismo.?ara Orlsenes el
el Mo no s2 opore a la [ilosofia como doctrina ya que antes que una doctrina el crls
tianisnmo e85 una fuerza, una energia que actda en la hist toria, qus se manifiesta en sus mar-
tires,en 1a transformacidn do las dlmﬂv. Tiene abundantes comenturios Liblicos, interesa e
sufposicidn ante la Filosorfa sostenida en su obra "Contra Celso", a causa de ura

diatriha
9-1l; asoman una serie do i

3 e k3 ~
de cste contra el cristianismo. hLll en el 1. I cc. 1deas importan

-

-
[}

jab}

rinclipio Fil, aparece como una esquiva sustituta de Ja Fe:"Si fuera posibla
08 abandonaran los negocios de la vida para vacae tranquilamente a la rilosofiz, no

[aglr )
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habrfa que seguir otro camino que €ste, pues en el cristianismo no se hallard menor
tarea -para no decir algo fuerte- que en otra parte alguna: el examen de las verdaé-
des de la fe, la interpretacidn de los enigmas de los profetas, de las pardholas e-
vangélicas y ds infinitas cosas mfs acontecidas o legisladas simbdlicaments. Pero e
so es imposible, ora vor razdn de las necesidades de la vida, ora también por la fla
ca inteligencia de los houbres, pocos de los cuales se entregan con ahfnco a la re- i
flexidn", (3AC,Madrid,1967,pag.Lib) ' |

2 et 1) o)

Is

Parece pues ser

xr f")‘r\{llr’a m::

ungs verdades filoséficas, para aquellos incapaces ds alcanzarlas.por.simisnos, £l con-
‘texto es el pasaje de Celso en el que reprocha a 10s cristianos el no servirse de una gula
racional, y adherirse a lo primero que toca, Ahora bien, eso no es cierto, Solo una de

las filosofias, solo una de las escuelas filosdéficas es la verdadera: el platdnico defien-
P - s § & .
d2 su filosofia frente al estoico y €ste frente al aristotélico, 33

1 esto es as{, parece
evidente la necesidad de creer a Dios mejor que al fundador de cualguier otra filosoffa N
pues Dios es el wnico que nos ensefia

una sabidurfa que nunca pusde llevarnos al crror,que
. @ N 3
no tiene el peligro, como otras filosofias, de la incertidumbre.

inzuir er

nclal dist
280 7 DOr la razcn, Coml.lo.esS.igual: te est LU _orden de.p
La primiacla csta en favdr de aquél que cree apcyado en su disposicidn
3¢ entrega a Dics confiadamente. Origenes sin embargo dio en su vida ejemplo de dedicacién
al estudio, del valor del hombre que se entrega el razonamiento y a la comprensidn de  lo
creido. La argumanetacidn de Orfgenes tiene un valor moral, pues parte de una concepcldnd
dz la religidn, normativa, ordenadora ¥y estructuradora de la vida humanas
"No hay sino preguntar scbre la muchedumbre de los creyentes, limpios shora del
alubidn de maldad en que antes se revolv{an:jQué es mejor para ellos: haber cref-
do sin buscar la razdn de su fe, haver ordenado como quiera sus
por su creencia¥ sobre el castigo d= los pecados y el premio do
dilatar su conversidn por deshu

L& BRI WTE

0305600t re.011a8.,
divina, "de aquél que

~ A . ‘

costumbres movidos

las buenas obras,o
da fe hasta entregarse al examen de las razcnes de

la fe?, Es evidente que, en tal caso, fuera de unos poguisimos, la mayorfa no ha-

brian recibido 1o que han recibido por haber creido sencillamente/y habrian perma-
. e : :

recido en su pésima vida" ibd, pag. L6

= liay

que distinguir también entre 1aﬂsabi@urfa de Dios y la sabidurfa del gggd;),

s , s ‘ e SRR s v
1CS™=mrata-Lricenes de encontrar ina dlngeculra_gm.uémgggi]ckgg:'Anora bien,
11 OSTSELTANTIATHE este mundo, que, sepdn las Esertituras, es destruida por Dios {1 Car.
2,6), a toda falsa Filosoffa; y decinos buena la necedad, no as{i absolutamente,sino cuan-
io un e neclio para este siglo" (pag. 50)
S¢ trata pues de alabar la necedad, sino de rem:dlarla, no de despreciar la sabie
durfa de este mundd, sino de divinizarla. Por ello Crigenes conlirmas

.ue, s2gun el benepldcito del Logos mismo, va mucha diferencia entre aceptar nues=-
tros dogmas por razdn o sabidurfa & por desndda fe; esto solo por accidente lo qui-
so el Legos, a fin de no dejar de todo punto desamparadas a los hombres, como 1lo
pone de manifiesto Pablo, discfpulo genuino de Jesus,diciendosva que el mundo no co=-
nocig, por la sabidurfa, a Dios, pluzole a Dios salvar-a los '
dai de la predicacién" 1Cor, 1,21

X
— - Ty~
entre las cua

creyentes por la nece-

i o2 injusto Juzgar la postura de Cripenes como antirracionalista (aunque en el fondo
porque en su bienintencionada fe se piensa que en la predicacidn de Jesds - como
Pablo- radicayla uUnica posibilidad de sabidurfa, aguella que era cscdndale para los
8 y necedad para los griegos, Origenes defendid siempre al creyente frente al intelec-
aunqjua

p lo fuese tanmbidn,porque considerd valor primario el ser lo primero frente a
o - . . - .
0 segundo,el que fue en 21 mds estricto sentido de la palabra un intelectual.

O o

hay un primer gran intento de "Summa" cristiana, dogmitica, que
 d

¢n de Rufiro de Anuileya (3),5-)10) se incorporé al caudal inspira-

irno medieval, I1 traductor pitendid también eliminar de sus pd-
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[ CRSARS QR0 _consacuencia del re Orfzencs; se consolidd des=-
ués de su merte el a, 25), convertida en centro de erudicidn con una gran biblioteca.

uiSCArJlO de Crfzenes en Cesarea fue Gregorio el Taumaturgo, durante cinco afios, del 233

al 238, perfcdo de tiempo que parece duraba el curso completo de formacién establocido

por el .xestro. L'tP uPLGOTlO Taumaturgo fundd la ILIGQia de Capadocia,en Asia Mencr.Bra

h omcra de accién mds que f£ildsofo. A11L se formd tambi€n el futuro historia dcr tEuschio

de Cesarea y en cierta manera tambifm los "Padres Capadécios":Basilio, Gregorio de Nisa

y Gregorio Nacianceno "
J e LidV v AadiUO0 ¢eo .
i
ESEURLY DT MITIGSIIA ‘;“agaﬁa pex Tuciang ds °nm~saﬁa ("uerte el a. 3 2l.aa.aagg;gsnn
al ms >

usc a v al mftodo a-

~lepori ; ! tratando de volver a un austero ra ClOﬂ"llSﬂO qua buscab

1lisis g”aﬁatica' v en la inter prutacioq literal de las Escrituras, la definicidn dogpitlesy
“Iuciano fue maestro de Arrio y en cierta manera la escuela quedd unida a 1

canzd {la es*ue‘a) gran importencia a [inales d21 g, IV con Diodoro de Tarso, macstrec de

Juan Criséstomo

[

TIA : Sus ¢ mien’os no sen irndenendientes de la apolozdtica griega,
é nota imrerial se ofan otras lenguas distintas del latin, especialmente
. L o~ )
el griego, Ademds,el griego fue la lengua oficial y liturgica de la Iglesia como censscuen
- ”

de que la mayor parte de la primitiva comunldad cristiana, incluso la asentada en noma,
ra primordialmznte oriental,
."‘T‘ He

bl N _Agma peesernibien n zZrisg no 7.1 TPOLL

mierto el a. ewﬁrf no’

en XCﬂa, y escribig g
c" propues€a pot iipdlito

(d
o
>
e

I 2
5010 o2 podria 1lamar apologcta ’_.0 ,lu;i HEea “‘u‘fna romanc
Iz oficialidad de) griegc en Ilglc durc micho tiemro, aungue algw COnG

cornclio (250-253) v Estebar (254-257) escritieror ya & Uunda cartas en la2tfn, EZn la litur
gia €) cambic de lengma no se efectud hasta el perfcdo dsl hispanc Ddmaso (366-38L) ... ¥
zun entonces cabz preguntar cudnto tuve de provecto pelitico. Firalmentes TERTULIAUC, uno
e 1os escritores latincs mds importantes de este perfodo, ni era romano ni se edvcd en R@-
ma ... Consecuencics de lss caracteristicas geopoliticas del Imperio remsncs

rtJQO, convertido en Roma ca. 2. 152, se trasladd a Cartsgo done

shor literaria apolozdtica, ©l a, 207, como congscuencia de sa

s ~ - .
iniento L&P’T‘C”l}’AO por s rigerigme fonatico ¥
o

-bL
)

. n
o S [y
vJJAvrhAlu,“ue prevendia re crr"rlc tcdo, comenzands por la propla Igles uiémrfglgnno fue
: facci imiento }Fﬁgilgnlkﬂﬂ’ que todavia existiz en tiempos de

o, contritard acnoanenedenmedemardstiono dotiro, Segin el cémputo de
) C OP2 valahras entre sustantivos, adietivo ,,advﬂvhlﬂ" y vertos ; ole
rpunes de impertanclia fundamental _para la Dogmabica. Bn su tSFNnn e evigtlu uns braduceidn
) ) que 81 mzreig,
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arte Ya filoselizs ﬂﬁtﬂ.”ﬁr*”j"“ﬂflf'Cﬁﬂﬂﬂﬁ“"i"n cue yer con Ja -

lccofla,rara quien pose® el wvangello nada nuede L'*vr“S'r}c el conoclimients Je otras clen-
ciag Jue en naia van 2 ayudarle paro 11 s*’*w:lon g _ciencis no solc no concce la verdad,.
fino cue 1a gorromre.
o < Importancis de su Teslogfa triritaria.pfunto culmirarte de su creacién Tirguls-
tica fuec lg anldiogcion del Termino T2 Tro "iriritast a Ja unlialde 15 iviiidad ol T —
=21 hildo v e) Lsnizisy 2300, AS1 como la Conccpcio“ 7 1la unidad "substancial" y la uu311~
“Zaclor térmiro "persona”
5

er , tomado del derecho, para afirmar que el Hifo ds olro gque el
e Persona y no de substancia ...

Se= ESCRIT(ACS ECIESIASTICOS GRINGOS ¢ A partir del a. 300, fecha simbdlica,cambian las nx
reliciones entre iglesia e imperie, de la mano de Constanbtino, y cllo hizc que camblaran
tarbién les temas v las fermas literarias de les escritores cclesidsticos.,

o de =mayer influencia en este rﬂr‘odo v de irnflujo mis du=-
vy

y vivié, vienfrnp nudo, en Alejandrfa. No es"macckroY en

nte Td‘vr tedrica hizo de &) un escritor universal, en ael’

ULduthO del término e,d, comc gufa dogmftico de todes los crise
i:‘ ca le 1mruso el titule de "Padre de 1u rtodcxid‘ F

;zritu Santo con el Padrv, infrouu1o lh crohlon“biga da 1m “pro ’dnnci&"
e resolvid Inlciande 1a f&r*d a "del Pudre por el Hijo"

ortantes u"*uta' nedievales de los primros Jihlos.

3 &
sque dara lu




# , Asia Menor.

|_BASILIO/(ca. a. 330-399) Vida w doctrina en extraordinario paralelismo
con S.Atanasio. En Atenas conocié a GREGORIO DE NACIANZO, oriundo de Arianzo, en las pro=~
ximidades de Nacianzo de Capadocio y con quien le unid una amistad entrafiable «oo GREGO=-
RIO DE NISA, influfdo por Gregorio de Nacianzo y también amigo suyo.Fara nuestro tema dos
aspectos son de inter€s en €ste ltimosla relacidn que estableciera con la Filosof{a y su
concepcidn de la libertad, : : ,

En cuanto al primer tema, hay que reconocer que el Niseno fue el Padre griego
que mayor uso hizo de las teorfas filoséficas para explicar los dogmas.Esta actitud suya,
en este punto, estaba en perfecta consonancia con el cardcter especulativo de toda su o-
tra.No es que hubiera pensado eén restaurar las concepciones platdnicas, o quizd ain me=-
joB, las reoplatdnicas en el seno de una dogmitica cristiana mfnima. Lo que pretendfa por
el contrario era profundizar en la Dogmitica a partir de las Sagradas Escrituras y la tra
dicién de los Padres, para encontrar la "razén" de su fe coe s

Respecto al segundo tema, en su "De vita Moysis", obra que por pertenecer al
Ultimo perfodo de su vida recoge perfectamente su doctrina, establece que el hombre es,en
su estructura originaria anterior a la cafda (que para Gregorio constituye el hombre real,
"Imagen de Dios", y viere definido como sfntesis existencial de naturaleza y gracia, Solo
porque en el hombre hay algo divino, aun en el-estado cafdo, es posible su divinizacidn.
La naturaleza se prolonga y acaba en movimiento ascensional, es una tensidn hacia Dios.
\sf lo divino, que coexiste en el hombre con lo natural, es lo que permite acceder, en
cuanto es punto de partida para ello, a la inteligibilidad y a la libertad

6om ICOS. . LATTIOS

Como laYAPOLOGETICA, la PATRISTICA latina tiene caracteristicas muy diversas
~de la griega. No padecid los problemas dogmaticos creados en Oriente por el arrianismo,pe

ro si sufrié una mayor inseguridad politica que le impidid, en cierto modo, dar m2jores
fr'u’t,OS. :

.

EN UN PRIMER PERIODO tenemos a Hilarios de Poitiers y a Ambrosio de Mildn,
Aquf hay una mayor comunidad de problemas con la patrfstica griega., La obra de Hilario
(315-367+), tipicamente poldmica (contra el arrianismo), significd una importante difue.
si6n de Tas doctrinas dogmdticas griegas en el mundo de la lengua latina, E1 habfa esta=-
do desterrados durante cuatro afios en el Asia Menor.

o

temitica filosSfica cristiana, fundamntalmente representada por &.Agustin. Por su parte
S.Jerénimo durante su estancia en Constantinopla escushd a Sregorio Nacianceno e intimd
con Gregorio de Nisa. Su perfodo "oriental" se caracteriza sdbre todo por sus estudios da
griego y hebreo y de la obra de Orfgenss (a quien por entonces admiraba ...) y de los gran
des Padres Orientales. ' ' &
Y después de esta larga , y sin embargo superficial todavfa, intro-

duceidn podemos pasar ya al estudio de o que podrfamos 1llamar el primer sistema f113sSfi
co cristiano, de inspiracidn platdnica. Ciertamente muiy influenciado, en su problemdtica,
por la inspiracidn de 1la fe cristiana. Es la obra agustiniana, Pero antes algof sobre el
paralelismo temitico entre el platonismo ¥ la fe cristiana, y una cierta afinidad espiri-
tual entre ambos, '

Zs verdad que el encuentro cristianismo-filosoffa le permiti‘o al cristia
nismo formularse en un cuerpo doctrinal cuyos conceptos eran bdsicamente platdnicos. Y la .
razén de ello es clara: la corriente platdnica ~definitivamente propulsada por el neoplato

nismo- ora entonces la mds vigorosa y dominante. Ademds era la que ofrecia mds puntos de
coritacto con la fe cristiana,

EN UN SEGUNDO PERIODO tencmos a S.Jerdnimo y a San Agustin. Afloya ya la sis-

1,- EN TEOLOGIA, la Filosoffa platdnica ofrecfa muchas posibilidades para la formulacidn

de 1deas cristianass - La existencia de otro mundo, aparte del mundo sensible, el mundo

de las ideas que el platonismo posterior situard en la mente divina ... La afirmacién pla=-
ténica ds que este mndo ha sido hecho a imagen del mundo de las ideass el mundo como ves-
tiglo y huella de Dios, serd una oxpeesidn permanente en ol cristianismo.,, La doctrina --
platénica de la participacidn, segin la cual todo cuanto hay de real en los seres saensibles
es en definitiva participacidn de la realidad auténtica que no es otra que la de las ideas.

|
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Al formilar el concepto de creacidn los fildsofos cristianos se servirdn de esta idea de
participacion para subrayar la contingencia de lo creado y su dependencia-sn-el-ser del
Creador, Los fildsofos cristianos creyeron incluso encontrar la 1dea misma de creacidn,
de a2lguna manera p*efiaurada, en el Demiurgo platdnico ... por' mas que fuesen muy cons=-
cientes de la reinterpretacidn profunda a la que debfa sometérsele.

Finalmente, tanto PLATON (el situar la .Idea del Bien por encima y mis alld del
resto de las Ideas), como el NEOPLATONISMO (al insistir en la trascendencia del UNO), ofre

cfan férmulas visorosas que el pensamlento cristiano supo aprovechar para expresar el mo-
note{smo,

2.- también en el campo de la ANTROPOLOGIA 1loaof{é tgg;gg ofrecfa sus posibilida=-
des para la formulicion de ideas cristianass Platdn p.e. defendid en el Fedén “la inmorta-

1idad del alma con diversos arsumentos que los fildsofos cristianos utilizarfan con gusto.
Es verdad-qué sIE‘EiEEF?E_Eiggzghn punto de discrepanciasla preexistencia de las zlmas y
sus sucesivas reencarnaciones que el cristianismo no podfa aceptar.

Platén habfa insistido en que el verdadero lugar del alma no era el mundo €ste, sino
el mndo de las ideas al que se siente atrafda; l1a vida no serfa sino una purificacidn y
preparacién para la existencia posterior a la muerte ... Concepcidn facilmente asimilable
por el cristianismo, que por otra parte ha contribufdo a dar forma a una tensidn que le
es 1nsoslayables 1la hufda del mundo y el compromiso con el mundo.

Platon habfa hablado de un juicio del alma y de una retribucién de premio o de casti-
go segin la conducta obgservada durante la vida. El cristianismo aqui aportaba algo total-
sente nuevos ademds del juicio personal tras la muerte, habrfa un juicio universal al fi-

‘nal de los tiempos, al ocaso de la historia.

La concepcidn filos6fica del alma por parte del pensamiento cristiano es fundamental-
mente platénica. Sin embargo exista al menos un punto donde la compatibilidad no es facil.
Es el tema de las relac1onns alma-cuerpo. Para el cristianismo es el hombre entero, alma
v cuerpo, el que fue hecho a imagen de Dios, y no el alma solo. En segundo lugar la doctri
na de la "resurreccidn de los cuerpos" no peramite afirmar que el estado natural y definiti
vo del alma sea el de una existencia desencarnada al estilo platdnico ... '

"Antes de pasar directamente al pensamiento cristiano, conviene destacar un detalle que
GILSON ha puesto mucho de relieve en distintos etxtos: el griego, el pensador griego,se
hace una cuestidn con la realidad vorgue quiere saber qué es la realidad. Se asombra y
contruye la ciencia y la filosoffa porque quiere averiguar la constitucion de las cosas
que hay, inclusive su ser.

Pero si le asombra y le extrafia el qué sean las cosas, no le asombra en la
misma medida el hecho de que las cosas simplemente sean o existan, El greigo da por su-
puesto en general, que el mundo y las cosas existen, y lo que trata de saber es lo que
son. Por eso, la idea de una eterna presencia, o retirno del mundo, es fundamental para
los grilegoes.

Pero para el cristinnismo la cosa es mis grave. El.cristianismo no se asombra.
d

=Rl

”'mé“Tg asomﬁrg el bnuno mlano de qne h&;ﬁ una na_realidad;.

R

1dad; ; qonbra 1a glqtencia de@:lg"
Lealidad®s Por eso ‘puede decirse que la Tilosoffa cristlana es una filosoffa existenclal,

en el sentido de una filosoffa anclada en el problema de la existencia y no de la esenuin.
Y pasa algo misy como el cristianiismo se encuentra con qge la existencia del mundo solo
se explica por la accidn de Dios, que crea de la nada, se encuentra tambien con estos

con que la existencia del mundo, y de €1 mismo, no es algo dado, no es un supuesto, sino
una existencia con'ingente, una cosa que pudo no ser y que depende, exclusivamente, de
un acto de amor voiuntario.

Por amor, y libremente, Dios crea este mundo y me crea a mf mismo. Por eso la
Filosoffa no podrd reducirse a una simple explicacion de este mundo ..."

Qﬂiﬁllggggggl_gadriq‘ 1970, L ed;g, (Cap. ITs"Ia voz ﬁz iuPILO%OFIA des-
pues del cristiﬁHiEMO" pag. 23 8.) T oy
\_//__———————’-/‘"‘_“",‘ 5

Manuel GONZALO CASAS 1" Introduccidn a la Filosoffa"
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SAN AGUSTIN (254-430) | y

(I) VIDA y OBRA
LAS FUENTES

San Aauvbin fue proplamente quien inicid de manera definitiva 3 sistemética

filos8fi i sin duda el.yerdadero maestro_de. pensanienlo smd0-
Edad i el artifice de la cultura medieyaleoacidentale los

autores de este perfodo histdrico lo consideraron como "autoridad" indiscuti

ble.

Si siempre es importante conocer la vida de un fildg€ofo paréccontextualizar

sy pensamiento, mucho més en el caso de Agustin de Hipona.Su blisqueda cons=—

tante,caracteristica tan peculiar suya,explica el sentido de su conversiéﬁﬂ

y de la gran produccibn escrita que nos ha dejadoe.

El propia Agustin nos proporciona suficiente informacibn para poder estable~
cer su biografia y su itinerario espiritual las ''Confesiones',primer escrito

autobloﬁrgfggg gg la literatura universal,contienen informacidn desde su na=-

cimiento (Tagaste 13 Nov1emor9 354, hoy Souk Ahras en Argelia) hasta la muer-

te de su madre, en Roma, el a. 387.Ademfs la obra es un buen retrato de 1la
personalidad de Agustin en el momento en que la redacta, entre los aaes 597=~
400, |

_ﬁéﬂlﬁﬁﬂiﬁ-a_fzrq VAZiéjAJ e._laﬁ..Baanaaaa;anns_..alli encontramos informa=-

cidbn sobre los hechos posteriores a su vuelta de Italia y donde pasa revista
a su actividad literaria,explicando las ciecunstancias que le moviercn a con

poner sus obras y revisando algunas de sus opiniones expresadas en escritos

pasadosSe

Por fin tememos la "Yifa Sancli R R st u_anj G fiSe
Zo San _Posidonio, Obispo, entre los aa. 431-439,Especialmente interesante pa
ra el tiempo que va desde su ordepacidn sacerdotal hasta el de su nuerteso
Tomando como base estas fuentes,pueden establecerse tres etapas.cn Ja xida de
S.Azustin: des acimiento hasta su conversida(:354-386) ;desde sy conver-

wmm< 386-396) y desde este ﬁl’c‘_z;.n_o__amn.t.asmg_
to hasta su muyerte (396-430)

Tagaste,Madaura,Cartago donde a los 19 afios tropieza con el HORTENSIO de
Cicerdn (exhortacibn a la filosofia,Confes.III 4).Su lectura representd
un punto de partida en el desarrollo de su pensamiento.Muchos historiado
res lo consideran el acontecimiento mls importante de su v1da.La bﬁsque-
da #e.la Sabiduria.Tal fue el sentido que orientd la vida de L. desde su
deetura del Hortensius.Una orientacidn que despertd en &1L una tendenciae
racionalista y naturalista,como parece desprenderse de las-dos vivencias




{ San Agustin (2)\

o T . - -

que experimentd a continuacidén: gy priger desafesbanado encuentro.con las |

~agradas escrituras: )

"Mas entonces,como alin no conocia yo el consejo de tu
Apbstol,solo me deleitaba en aquella exhortacidn el que me excitaba,
encendia e inflamaba con su palabra a amar,buscar,lograr,retener y a=-
brazar fuertemente no esta o aquella secta,sino la Sabiduria misma,es
tuviese dondequiera ... En vista de ello decidi aplicar mi Animo a las
Santas Escrituras y ver qué tal eran. see Al fijar la atencidn en ellas,
no pensé entonces lo que ahora digo,sino simplemente me parecieron in-
dignas de parangonarse con la majestad de los escritos de Tulio. Mi
hinchazbdn recusaba su estilo y mi mente no penetraba en su interior."
Confesiones III,4=5

P

u S " mo:

'"De este modo vine a dar com unos hombres que
deliraban uoberblamente carnales y habladores en demasia .... Decian :
iVerdad! {Verdad!.Y me lo decian muchas veces, pero jamis se hallaba
en ellos;antes decian muchas cosas falsas,no solo de ti,que eres ver=-
dad por esencia,sino también de los elementos de este mundo, greacidn
tuya.” Confe81ones I111,6

Durante nueve afios permanece en el maniqueismo,quizd por encontrar en la
secta una pretendida explicacibdn racional del universo y sobre todo por
la solucidn al problema del mal que tanto preocupd siempre a Sc.Ae. = Fina=
liza sus estudios a los 19 afios (Cartago) y comienza su tarea de profesor
primero en fagaste y luego en Cartago donde tiene su primer encuentro con
Aristbteles a través de la lectura de las CATEGORTAS e inicia su trabajo
de escritor con la obra hoy perdida:'De pulchro et apto',

Ya en Roma (383) después de una grave enfermedad (Confesiones V,9) su nun-
ca excesivo entusiasmo maniqueo cede ante el escepticismo de la Academia -
Nueva:

"Por este tiempo se me vino a la mente también la 1dea de que los fi
16sofos que llaman académicos habian sido los mis piudentes,por tem
ner como principio que se debe dudar de todas las cosas y que ningu
na verdad puede ser comprendida por el hombre! Confesiones V410

Sin embargo al apoyo maniqueo debe la citedra de Milin (384) donde conoce
¥ v visita a su Chbispo Ambrosio (Conf. V,13=14),E1l le resolvid dificultades

gue no habia resuelto su maniqueismo y le dio la clave de la lectura de las

S&8gradas Escrlturao (Conf. VI,4).Comienza aqui la etapa que le llevaria a

Lla conversidun y al bautlgmooDurante esta etapa_s S .
mentales fue{gg_g;_g;igﬂianéggg y la filosofia platdgica (Confesiones Vzlh;

VI,5:VII,9 y VIIT,2)

gueria d 3 1"
gueria declr con

el ir hacia si misnm o, en virtud de que la presencia divina sblo podfa ser
descublierta en e nterior del hombkxe.

conversion" se constituie-

sobre el que giraria todo su pensae=

€n €l teita “,amente agustinla

misnto ¥ gian pavie del pensamlento posterior: la interig;éggd gomo _caming

pars desoubrir dehtro de si la imagen de Dios.
e




San Agustin (3) .

Por eso > 5

- Slorelimioso: entra en lg Iglesia QQm @glai‘ﬁ VWu@QL@,Q/m”fﬁ)LLcklgk%kM“;>
- el moral: se separa de su concubina, I Lo O iddonts

ana regla de viaa a5 etd 8o ¢ QQ(JOJL/CL .5. QL (OANCL Unea, NLANGr3 \
- x OV okt o g i
& dona la ensefianaa como profesor remunérado y Tenuncia

a
a todas sus poLIpIEE"ZSpiraciones v ambiciones politicase

-:A:L.Liéaﬁééiae=' e _adhiere al neo-latonismo se libera completamente
icismo acad mi

- gl culturals 92m&snaa a.chncebir una cultura muy diferente de la que
“habfa sido la suya propia e.de. abandona a cultura
aria ordena a la busqueda de la sabidurla en en
da esta bgsgugdg como cultura TiloShTTCH:

En todo este @embio desempefia un papel importante la lectura de los libros

neoplatdnicos que le encaminaron a la comprensidn de las Sagradas Escritu-
ras:

"Por medio de un cierto hombre me procuraste unos ciertos libros de los
platdnicos,traducidos del grefgo al latin.En ellos lei,no con estas mis
mas palabras pero si enteramente esto mismo,persuadiéndolo con muchas y
variadas razones,que en el principio era el Verbo y el Verbo estaba en
Dios y Dios era el Verbo." Confesiones VII,9

Cona_eid el platonismo a través de algunos textos de Plotino y quizi de la
lectura del Fedro y el Timeo.Muchas veces reconoce la ayuda que Platébn 1le
prestd para comprender la verdad.Incluso llegd a afirmar que bastaria modi-
ficar unas cuantas palabras y unas pocas expresiones para que los platdnicos
se conviertan en cristianos (De vera religione 1IV,7) .. El platonismo &
puso en contacto con el mundo que él anhelaba, el de la verdad permanente oee

Desde estos primeros momentos, EEéQéQééE=EQﬁﬂQﬁEéQ-:ﬂﬂﬁﬂ..ﬁ%:%—%%fﬁﬁh—ﬁﬂlﬂ
W el estudio de la_sabiduria (De vera religione V _

386 vuelve a Africa y en Tagaste con algunos compafieros organiza una vida
de comunidad,austera y entregada al estudio y a la oracibn. Termina obras co
nenzadas en Roma y comienza el fructifero periodo de la a&nxewsxén de sus es
critos, , , Q°VWP°&Q\0W

E1 391 es ordenado sacerdote por Valerio, Obispo de Hipona, alli mismo funda
un manasterio, viviendo seglin la manera y regla establecida en tiempos de los
Apdstoles, al decir de su bidgrafo (Vita,5) ... Entre el 335y el 396 es orde=-
nado Obispo ‘Auxiliar de Hipona, a los 42 afios, y pronto se hace cargo de 1la
Didcesis por la muerte de su titular.

Ademds de sus 200 sermones.y 800 carfas, compuso aqui gus mis importantes

ohras npologéiicas,. dogudticas,. noralgs,. pastorales y exesllicas come.el.
ZRATADO SQBEE TA_TRINIDAD (399~420); LAS.CONFESIONES=(397-400); LA CTUDAD

DE.DIOS.(413-426) .ee EL 28 de Agosto del 430, en una Hipona cercada ya por‘

los vAndalos de Genserico, Agustin entrega su alma a Dios,

(1D LAS RELACTONES ENTRE FE
' Qawx Gl . Aunque sea un tema obligado para to=

do "filbésofo cristiano', en S Ao viene condicionado por dos acontecimientos
biogréficos: su condicidn de buscador de la verdad entre las diversas propues

tas de la filosofia clésica y el hecho de su conversidn. Algo que recuerda a

Sedustino. .
La bfisqueda de la verdad entre las diversas filosofias, le llevd al

escepticismo de la Academia. No salid de &1 por su conversidn sino por la lece




o eaw— P » o |
(San Agustin ¢ 354-430 ) rage 3 blq

Ta mis importante figura de la patristica:recoge gran parte de la tradtcibn
anterior y ejerce una extraordinaria influencia en la historia del pensamien-
to occidental.Es un escritor que deja tras si una obra enorme,dificil de sis-
tematizar. :

En 426-427 A, escribibd unas "Retractaciones" y con frecuencia su pensamiento
es fluctuante,sin llegar a conclusiones definitivas.Se encontraba demasiado

comprometido en todo cuanto escribia ...

(I) vib LON
Al comienzo de su gbra ' SobiGeds—rida—tetiy! (386) As,valiéndose de la alego-

rfa del navegante que arriba "al puerto de la filosofia',describe las etapas

.
&

iniciales y definitivas de su pensamiento ...

[ manigueo y escéptico

1

j neoplatdnico cristiano

e

<Q

L sg- Q' IQE"Q ir _polemi-sha
(II) LOS_GRANDES=BEMMSebhadbeiddl SO LA, AGILS

La Filosofia de,ﬁ;(@@)una continua bisqueda hacigwloopbseiatinomintorior.de g
R ey s DS Fagers

si mismo v hacia lo mis elevado.de la.realidad:lOuiero conocer a Dios y al al-

S

ma. ;Nada mis?,.iNada mis!". Sol. I,2

Al proceder asi responde a sus propios impulsos ¥y preocupaciones, y coincide
con la direccidn del pensamiento neoplatdnico.Su doctrina serd una sintesis
de cristianismo y neoplatonismo.Segln diri més tarde Tomfs de Aquino,S.A. re-
presenta el esfuerzo por '"seguir a los platdniros lo mhs lejos que permitia la

fe catdlicae

o ————————————

10/ (Bisqueda interior )

. o o . & .
El pensamiento que busca la verdad ha de comenzar por la evidencla de sl mise |

mo.Es asi como se puede superar la duda de los escépticos de la Academia Nue- |

va. En la autoconciencia se encuentra un punto de partida irrebatible:
este conocer y este ser,Y en estas

/—_\,(\
"Son nocerno ue SOMOS,Yy ¢
tres verdades no nos turba falsedad ni verosimilitud algunae.No tocamos

esto,como las cosas externas,con los sentidos del cuerpo (ess) N1 COMO .

damos vueltas en la imaginacidn a las imigenes de cosas sensibles .

sino que,sin ninguna imagen enfiafiosa de fantasias o fantasmas,estamos

certidimos de que somos,de que conocemos y de que amamos nuestro ser.En
{‘éstas verdades me dan de lado todos los argumentos os académicos que |
| dicen:";Qué? ;Y si te engafas?".Pues si me engafio existo (Si.enim fallor)
| sum).EL que no existe no puede engafiarse,y por eso si me engafic,existo. J
\ Luego si existo, si me engafio,;cbémo me engafio de que existo,cuando es cier
| 6 que existo si me engafio?. Aunque me engafie,sSoy yo el que me engaiioy ¥

4

or tanto en cuanto conozco que existo,no me engaiio.Siguese también que

12
4

5 T oA o ———e N e
io,algo que no es de mendr valla.Porgque no me engafio de que amo, no_en
1o quée amo,pues aunque el objeto fuera falso seria verdadero
al ***La Ciudad de Dios

ST

yiandome en
(e anaba cosas 1alBaS

-— e S
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Pero la blisqueda de la verdad no se detiene en esta primera certeza.De a=-

cuerdo con la exigencia scocritico-platdnica,Agustin busca la verdad necesaria,

inmut etexrp que@ puede ser fagili 9 ble:
siempre estin {ambiandp, y aparecen y desaparecen. Taﬁfién_el/é&ma~eé:;ggtgzl

— %
gente y mudable. Solo Dios es la Verdad.;Dbénde se le podrd encontrar?.Hay que
séguir buscando en el Ynterior del alma.El pasaje es famoso:

"No quieras derramarte fuerajentra dentro de t{ mismo,porque en el hombre
interior habita la verdad; y si hallares que tu naturaleza es mudable,tras
Ziéndete a t% mismo; mas no olvides que al remontarte sobre las camas de
tu ser, te elevas sobre tu alma,dotada de razén.@ggggigﬁﬁggg§xﬁys pasos
alli donde la luz de la razdn se enciende'!'Sobre la Religidn verdadera',

XX IX,72 il

Por tanto, la biisqueda va de lo exterior (:las cosas) a lo interior(: el

alma); en ella se realiza el descubrimiento de "verdades,reglas o razones e-

m——Eraas que nos permiten juzgar sobre las cosas senstibles. Como esas verdades
N & [ o e

’Zgo!puéaen proceder del(é}ma que es mudable, solo pueden explicarse por una

"iluminacibn divina¥ (A. rechaza explicitamente la reminiscencia platdnica y
1z transmigracibn del alma). Asi, la bfisqueda de lo interior culmina en un mo

vimiento hacia lo supérior: el trascendimiento del7;§§§_g§§j£Lj§£gh el cual es,
m -

al mismo tiempo inmanente y trascendentef al alma).
No es fAcil comprender cbémo concive A. esa "iluminacidn' divina en el alma.
Setmbo oot ot

Sin duda se inspira en Platdn (lg#iggg,del Bien como "sol'" del mundo inteligi-

ble),en las imfgenes neoplatdnicas de la(izg\y en la afirmacidn del Evangelio

de S.Juan:"E1l Verbo (logos) es la{lug/ verdadera que ilumina a todo hombre que
o ————— e

viene a este mundo"(Jn.l,9). Agustin presupone, pues, el concepto platdnico de

"participacidn'.

L

S.A. conoce el platonismo fundamentalmente a través de dos obras de Platdn:
fgiSéedéni(dedicado al-ggEgggagé_1553;§233§§§>l_ge la afinidad de ésta con las
‘Ideas) Ng el.ﬂﬁégzz (dedicado a exponer el origen.y fm;maﬂiénmgsgﬁ%gégfffel&hw

Conocid mis o menos integramente las Enéadas de Plotino. Su contacto con el

éﬁ%}EE%EQo le produjo la firme conviccidn de que es Iintimamente_afin al con-
tgnidg‘gg_lé_jghggifﬁggna "con solo que cambien unas cuantas ¢osas" (Egist.56)

Tal afirmacibén es tipica de la actitud intelectual de Agustin.

i




}
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tura de los ”Eleéﬁta” de Euclides que le hicieron ver la existencia de una
—— e ———e e g

verdad,tan restringida como se quiera en el 4mbito intelectual, pero que a-
Uno de los idealeé que A. parece haber transmitido a la.Edad Media fue el
de la convergencia o;mejor todavia,la identificacibn entre_gg_z;gégég, entre

—————— e

Religibn y Filosofiae. SeAe lo repite continuamente en textos como éste:

( "Porque se cree y se pone como fundamento de la salvacidn humana que
sen una misma cosa la filosofia,esto es, el amor a la sabidurfa, y

la religibn, pues aquellos cuya doctrina rechazamos tampoco particie-
i pan con nosotros de . los sacramentos'" De vera relige V,8
. ey B0 e by

Si entendemos por fildsofo un pensador que se limita al &mbito de lo que
puede ser conocido por medios exclusivamente racionales, sin apelar a la fe

en el curso de su argumentacidn racional, pues A. no seria fildsofo en sen=~

~——  —

tido estrictoe.

Para que esa manera de filosofar fuera posible,previamente habria que trazar

las fronteras precisas entre@ 'senalando a cada una el &mbito pro-
pio de sus competencias. SA jamids se preocupd de trazar esas fronteras.Con=

04

siderd que ambas, i i nte, ti wisidn de esclarecer

la_verdad que, de acuerdo con su fe y su itinerario espiritual no podia pen

sar que fuera otra que la verdad cristiana.

Por lo tanto,

a_tal obij

L2805 thmb 2ad Oueeell 8 fuert igad sad cont -

réneo: la idea de que la R

ensamiento racional
Tt

odrian se articul fe Por ofra parte, la limitacidn,
de la Razdn humana impide racionalizacidn de los contenidos especificos.
de ‘os dog

La postura de S.Agustin (al no establecer fronteras precisas entre la Fe y

T

la %5"Eq, entre los contenidos de la Revelecidn cristiana y las verdades ac-
cezibles al conocimiento puramente racional) no es arbitraria,aunque metodo=

Lécicamente sea del?Clente-thpo tebwico

eJokileN ~ondicionamientc

a) dt‘iﬁ‘-‘dg el punts s

te hay una
—e cdad ¥ al hefibpe le interesa alcanzarla y esclarecerla por todos los meazss.g
. == 4
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Esta {finica verdad para Ae 8 el cristianismo. .
TERRPTSRES, = S USa R

ron

Desde el pun d sta histbérico-cultural dos circunstancias contribuye-

a configurar la postura agustiniana:

Wwwrﬂ cristianiss
mo se presentd como un sistema de doctrinas,como un conjunto de arirmaciones
acerca del Hombre gel Mundo que 0s aspectos resultaba equi-

parable a ciertas afirmaciones de sofos y en EPectos incompati-

ble. El interés oe los platdnicos antlvrlstlanos en mostrar lasirrac

Sk@eiilcoofia conside ilempre glesedsentendimiento puede cong 3 ali-
dad divina i sto _de I idades dnmaterialesela filsoffia platdnica
esarrollaba de arriba abajo e.d. a partir de las realidades inmateriales
e0050Ll0 Sera posible 3 los.linites de Ta Bazon cUando se parta ﬂe la con
viccidn de que el edificio del conocimiento se construye de apajo Hrribe—e
a partir del conocimiento d a calidades sensibles, Sera la tarea de Tomas

¢ Aquino en el s. XIII. Pero tal tarea solo puede prosperar si se sustituye
la teoria platbénica del conocimiento por una teoria de orientacidén aristoté-
lilcae

el munggmw o Lddnmutadidddad divina exise que Jla ac
cidn s o a través del tiemnty ente divina es

tan

1

"evolucidn" en el sentido moderno de la palabra: pues

las ideas o _modelos g;gﬁetinicos'de todas las cosas posibles.Dios ha grea-

cuale receri omento

(corresponden a das ideas divinas)_y estinf eg 1ar\:m geré desde la creacdda..del

2undC e
Al cambiar el concepto neoplatdnico de "emanacidn'" por el_bih%}gg_Qg_ﬂg{gaJ
cibp" (ex nihilo) afirma con toda ilosofia cristi o -

cia dgfgigah Elimina tamblen otros elementos tlplcamente platbnicos ;Jg;gggggﬁg

teria eterna,no hay mundo de ideas distinto de la mente d:Lv:Lnal no hav un Demiur

Lo distinto.de.Dios. Jlo hay oi ' el mun o

rd

. de Aquél por creaciég.

sico,

Elimina también el dualismo pesimista platbnico y maniqueo. Si 1a mater;a.zggl

Dibs no mala sino buena.Contrasta este su optimismo metafi-

¢a por

!
{
¢.n su pegimisme moral, basado en la doctrina del pecado original, Optimis~‘

mo matafisico apoya de no golo en la revelacidn biblica sino también en conceptos .

neoplaté : i i 5 i
Platénicos: el mal gapura privacidpde bien, no necesita una causa eficiente!|

ni hay que buscar un principio positivo del mal,con lo que el maniquefsmo queda

\

|




. V.. T
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relegado eee

o/ L)

En este tema S.A. se muestra fluctuante§F§el a la tradicién-biblica‘ggnﬁiﬂg;

C omo

ra al hombre

ti6n des R.punto ; 2, ictamente filosbfico adopta e dualism pla
t8ni o:"E ‘nb b es_ un "aC Onal ( U s B0 0 f 00 Orgla,l te—
QHQ (Qggfg_lgg_ggut de 1a gl Cathe,1,27,52). Por uupuesto,;gahaaa.la_n;s_

ién _con

inmaterial-espiritual).En ella ve la imagen de |

la Lrinidad:"La memoria,la inteligencia y la voluntad no son tres vidas,sino
—¢ Bkt Aniend S 32 i Mt e

una sola vida ...".La concepcidén filosdfica deriva asf en una concepcidén re=

ligiosa,apoyada en la revelacidn. '

Respecto al.A. se confiesa incapaz de dar una solucidn ade=
N lncapaz de dar una sol

cuada.Adends de la teoria platénica de la preexistencia y la transmigracibn, |

original le hace diffcil aceptar el creacionismo.En general parece inclinarse

al traducianismo calcado del emanatismo de los neoplatdnicos: el alma del hi=-
e s —Te—

jo aparece "como se enciende una antorcha a partir de otra antorcha, de - tal

manera que, sin detrimento de un fuego,surge un nuevo fuego'.

través del tiempo,su Edentldéd personal:''Mediante ella me encuentro conmlgo
mlumo, me acuerdo de ni y de lo que hlce= y cuindo i dénde ¥y c6mo y de gué

modo me hallaba aiectado" (Confesiones X,8,15)

La mepgad.a, pue ibilita idadanterig bre e aming.de.la introspec-

cidn y de la bquuegg 1nterag;‘Pero el €£;§§§)del espirltu eﬁ_dema51ddg_p_9fun

"do para que pueda ser sondeado totalmente:"Quién ha llegado a su fondo?.A pe-
/——i——\——/’_ﬁ

sar de poseer esta facultad,no consigo abarcar todo lo que soy”(Ibd.).“Soy un

enigma para ni mismo.Abismo grande es el hombre" (v,9,22)

Al mayor es la impertancia concedida a la voluntad y al amor.La prlmacia del
amor sobre el conocisfiiento (una de las caracteristicas del agustinismo) une-
sin dificultad elemeg.oq tomados del platonlsmo N del cristianismogA. explica=
e M-S Ty - ' , Como en Platon,el a=
Qiﬁéigo en el conoc1m1ento.El Rl T8 41} o
2 2 ‘__*‘/.Te este ngdo se restable-
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La Niberta el cristlanismo habia Bugsto en el grlmer R}ﬁgg ég_llbgrhad,ina

dividual como pOulbllldad de male.Los fildsofes
griegos apenas habian reflexionado sobre la libertad en el contexto moral,
quizd a causa de su'intelectualismo" que les lleva a identificar el mal moe

ral con la ignorancia. Grecia no experimenta el dzama de la libertad moral.

|

t

|

- 1

_La afirnagifndeJa(libertad y 1am ds la@w f
i

|

Nna hombre e

de una visidn adecuada de Dios, le es posible dirigirse a bienes mutables en

vez de tender al bien inmutable.El hombre se aparta en tal caso del auténti-
e N SRS

co objeto de su felicidad y  es responsable de tal alejamiento,resultado de
N sl .

su propia decisibn libre.
M

La experi i ictiona de lomdibert es dramitica, va que es una,lggg;gmm
\_/
tad doblementé i incli

hacia Q]Amaj v MNOT

rO/‘La ex1stenc:a de Dlos’

Dada la preferencia agustiniana por la via de la interioridad,es 16gico que

A. no se preocupe por formular argumentaciones tomadas de la realidad exte-
rior, del universo,para '"demostrar" la existencia de Dios.Ciertamente en sus

obras hay referencias al orde:

Creadorelambién hay referencias al argumento comunmente designado como el del
47—7—-Q?L__\‘,__3L__m i g =
nsentimi iygrsg§ al h que_ wiLla. dek los hombres coi

‘conbenggmlento un

ciden en_acenk

_J;a-iﬂdﬂﬁ-ﬁﬁ_gé;gggsggg;;aua;mwgbobre el libre albbdrlo 2512, 13)

La naturaleza de las ideas, su caricter inmutable contrasta con la mutabi-
lidad de la naturaleza humana y remite a una verdad inmutable,"la Verdad en la
cual, por la cual y en virtud de la cual es verdadero cuanto es verdadero en
cualquier sentido" (Soliloquios 1,1,3) "

De ahi que al tratar de definir el atributo fundamental de Dios,S.As siguien

do una orientacidbn netamente platédnica, insista en la mutabilidad como su atri
buto supremo,

6o/ tado vy la Hist
jos

w=iistoria L pesspectiva cristigna:Puede considerarse a SesA. como el primer pen- !

sador que se ocupd sistemiticamente de analizar el sentido de 1a Historia Uni- |

\
\

\

versale Es un '"filbsofo de la Historia" en cuanto pretende ir mis alli de los
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hechos para tratar de interpretarlos y encontrarles un sentido.Pero,como en
el resto de su obra, sus reflexiones no son estrictamente filosdficas.Se en-

frenta a la Historia y a su sentido, como cristiano, y por lo tanto su Filo-

sofia de la Historia es Teologia de la Historia.

reflexiones sobre el

ta nbre donde tie r el drama de la sg%xgg;gg,Nada extraiio pues,

que fuera un pensador cristiano el primero en considerar la Historia como un
todo dotado de un sentido unitario profundo.

b)La misma caida del império romano que ya desde Virgilio era considerado como
algo definitivo y eterno, implicados como estaban en su fundacidn los mismisi-
mos dioses.sste hecho histbdrico,indudablemente de primera magnitud,constituyé
un estimulo para la reflexidm sobre la Historia y el Estado.

smag dos_ciudadeg: Al comenzar el Cap.<:ii7de;E;&ﬁggag_ggaaéggﬂreconoce SoA.
gue los pueblés son muy variados a causa de sus usos,ritos y costumbres. Pero,
sintetizando, y desde una Pefspectiva cristiana, afirma que toda esta indiscu-

tible variedad,

"no forma mis que dos géneros sociedad humana que podemos llamar,
conformindorncs con nuestras Escrituras, dos ciuda una es la de

los hombres que quieren vivir segln la carne, y[ la de los > =

gquieren viVir segun el espilritu,ca n su Topia.Y lalpaz

de cada una de -ellas consiste en ver ¢olmados todos sus anhelos" I11/58

Introduce pues una tipificacidn explicita que un poco més adelante va a ser
reformulada mAs concisa y explicitamente partiendo del principic de sociali-

dad ya enunciado: :
""Dos amores,pues, fundaron dos ciudades,a saber:el amor.

\E{QEQJLJ&;gtamg;uggggpgqiqugAggg§lgfij3;gggpaly_§l,amox”defDiosﬂhasta_,
<1 desprecio de si mismo, la celestial"(XVIT,115) .
Queda pues explicitado el sentido de ambas: no es una la Iglesia y otra el

Estzdo, ni una la celeste y otra la terrestre,sino que la Ciudad de Dios la

foruman todos aquellos que aman a Dios, y la terrenak aquellos que anteponen:

el smoxr propio ¥y todas sus secuelas al amor de Diose.

terrena asienta sy _unidad -

vgmipar los intereses privados que necesariamente

Estelbices ples &Smo svjeiive de la realidad hlstﬁrlca un ideal solo concebi-

ble coms B3sibilidud a ia gue tender ...




" \San Agustin) , ' Y eee. 9

mera.tanto dindividualizada. Cl.Cadd..

"En cada hombre comprobamos la verdad de estas palabras del Apdstol: No

es lo primero lo espiritual,sino lo animal vy luego lo espiritual.De don
de se sigue que cada cual, por descender de un tronco dafiado necesaria-
mente es primero malo y carnal, ¥y serd luego bueno y espiritual si,rena
ciendo en Cristo,adelantare en la virtude ¥ esto mismo sucede en la hu-
manidad entera.Cuando las dos Ciudades emprendieron su curso evolutivo,
por nacimientos j muertes sucesivas,nacid primero el ciudadano de este
mundo y luego el peregrino del siglo, que pertenece a la Ciudad de Dios."
XVII,12k ' '

No parece que San Agustin haya identificado la sociedad terrena con el Estado
y la Ciudad de Dios con la Iglesia. Como los criterios utilizados de pertenen-
cia a una u otra Ciudad, son de orden moral, ambas ciudades se hallan mezcla- 5
das en cualquier sociedad a lo largo de la Historia, y la separacibén de los
ciudadanos de una y otra tendrd lugar solo al final de esa misma Historiae

Sin embargo SeA. sl insiste en la imposibilidad de que el Estado,cualquier
Estado,realice auténticamente la justicia a no ser que su actuacidn esté in--
formada por los principios morales del cristianismo. Desde este punto de vise
ta la teorfa agustiniana del Estado puede dar lugar a dos interpretaciones

distintas:

sta orientacidn

Satadoelalglesia bha 0c. CONLOrlalBOralneniemallskados

pResidid las relaciones Iglesia-Estado durante la Edad’Media.
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Estratdn de Dampsaco (siglo III A.de C.) en sentido naturalistico.
Andronico de Rodas (S. I a. de Cto. y editor de Aristoteles)
Tiende a logicizar el universal en sentido empirico.
Boeto de Sidon ¥y
Alejeandro de Afrodisia $siglo II de Xto ) con sus comentarios , conside-
ran que los universales no son "nada" cuando no son pensados actualmente

Atmmvés del pensamiemito medieval estas deformaciones se transmiten y ¥an

creciendo.

En los primeros siglos es la deformacidn empiristica la que prevalece.

Adembsée se afiade a2l aristotelismo sin eleborarlom un platonismo
asociado y casi identificado con la teologia eeseiiew sobrenatural (siglo
Ivy V. .

Mas tarde se realiza un esfuerzo para hacer reaparecer el autentico

Aristoteles separandolo del neoplatonismo y de la interpretacidm arabe..

SigloIV y V.

En Boecio el universal posee un valor esencialmente logico; en Casiodoro
mks= el enflasis aumenta todavia en el especto empiristico: la razdm
piensa las cosas aisladamente, una por una, igual como cuando uno hace
uso de la palabra. La operacidn abstractiwva es reducida a una especie de
" gtencidm discriminadora".

Lupo Servato (quien es representante de la escuela Palatine ) cree que
los universales pensables humanamente, no son m&s que "medios" humana -
memte necesarios , para suxiliar la debilidad de la memoria (ningumas
verdaders antidad formal). Se reducen a imagenes esquematicas de nue-
stras experiencias.

Siglo VI VIIVIII
"Remigio de Auxem®ee, e tra en polemica con el anterior ,sin lle@ar a um
claro concepto de la labor mental de la abstraccidn.

Remigio nota que el mismo Servato distingue el universal de la idea
platonica a la cual lo opone.

Aquella es una esencia que existe solamente en la mente divina . El
hombre portanto solo la conoce en cuanto se le participa a é1 desde lo
alto. (en esto hay confusidm entre el misticismo platonico y la consi-
deracidm teologica ).. '

Al contrario (dice Remigio) el aristotelismo conservado com unilaterali-
dad (o sea en sentido logico) d@eliberadamente aparecia como "profanoB o
sea sin relaciones con la esflera metafisico teologica.

La cual interpretacilin la sostienen aun hoy en dia los empiristas.

Esta reduccidm es también una tactica de autoconservacidm , a la cwudl en
tiempos mis recientes se sustituird la otra, o sea de presentar a Aristo-
teles simplemente como un relato historico..




De hecho siguieron utilizando Aristoteles.

Por Ejemplo; Berengario de Tours en su tratado de la Eucaristia y» Roscel-
lino sobre la Trinidad, aplican la Logica aristotelica también o las
cuestiones teologicas.

Abbagnano en su Historia de la Filosofia hace derivar los principios logi-
cos de Aristoteles, (N© 70 Vol.I°) de las bases metafisicas y de sm idea
del ser, con tal que al caerse la metafisica aristotelica se caeria también
la logica. (Esto fué el pensamiento 8e S. Pedro Damiense)

S. Anselmo trabaja en el sentido de una restammacidn =Aristotelica cuando
afirm el valor fundamental de la razdn y su alcance absoluto: los
que aparece absurdo a la razdn debe parecerle tal al mismo Bios.

Abelardo serd el primero en hacer una tentativa conciente #e restauracidn;
‘en su polemica con 'S+ Anselmo.

Las consecuencias de la yuxtaposicion emlectica de un universal entendido
empiricamente, con una "idea" a la manera platonica se nota en Gerberto

de Aurillac.(siglo X) De rationali et ratione uti. como cmmentario a la

Isagogé de Profirio (introduceidn a las categorias) .

Berberto se pregunta si es o0 no es necesario que el ser racional haga
reeurse-a=ias—eaiegeries-de=la=rasdns uso de su propia rzzdn.

Contesta/: Si se trata de la Racionalidad como esencia eterna, es absurdo
pensar que se quede sin uso.

Pero si se trata de una "potencia" en seres creados ,no serl contradi-
ctorio que este uso carezca.

Aln asl queda abierta la cuestion metafifsica: como puede esta racionelidad
incorporarse ,conservando a la Vves la estructura ideal del ejemplar.?

Gerberto no pone mucha atencidn a este problema.

Sin embargo otros los plantearon:

Cassiano(Abad de S. Vietor en lMarsella),supone que: el intelecto humano es
incapaz de agarrar los preceptos evangelisos en su verdadero sentido.

S.Vicente de Lérins: "el valor intrinseco de la naturaleza y de la
razdn,no se demuestra por si sii no por la autoridad de las Escrituras.
Pausto, Obispo de Riez , polemizando contra S. Agustiny su platonismo
espiritualista,de una forma muy sumaria, afirma: Toda creatura wva unida
con su cuerpo, portanto es corporea, y por consiguiente esti encerrada
dentro de unos limites espaciales que no puede transcender ni siquiera
através del pensamiento, solamente puede realizar ,"movimientos internos
a sigo mismo.

De esta manera rebaja la espiritualidad del hombre a cierto psicologismo
antropologico

Al contrario
Hay que tener en cuenta la abertura del hombre,a partir de su limitacidn




como la plantea el aristotelismo restaurado por Zanto Tomis.

(Summg, Contra G. C. 3 1.1I.)

La Verdad Divina puede manifestarse al Hombre en dos maneras:
1)Por revelacidn
2) Por la razdm Nmtural

Ahora bien, el primer modo se funda en el segundo (la rszdn posee una
viabilidad intencional)

A la razdm es evidente una cosa: la inevidencia de la esencia divina.

Tal inewidencia aparece clara por 1lo que ella posee de evidente: los efectos

El conocimiento humano comienza poer el sentido, y con el intelecto el hombre
~conoce las esencias creadas, pero siempre a partir de los sentidos.
En esto el entendimiento se mueve en su propio terreno.

No se afirma con ello que no "rebasa" los sentidos; de hecho percibe cosas
que no son sensibles (pero en cuanto las conoce parten de cosas sensibles)

La naturaleza pues ,de las cosas no sensibles , se conoce partiendo de las
que son sensibles , eso es: no se conocen como ellas sonm en si mismas,
si no en la forma en que pueden ser pensadas , es decir de una manersa
"analo%"o .

(o sea en forma superior, la superioridad es evidente ,como la causa es
superior  a su efecto.)
Asl se llega a afirmar de Dios todo lo que puede afirmarse del
"Primer Principio .
Pero siendo que lo que afirmamos es todo"solamente analogo", resulta con
toda claridad y evidencia,que la esencia divina es inevidente.

Tal limitacidn, siendo una limitacidn de intelecto, es a la vez una
"apertura" (como expone G.Marcel en su concepto de Fidelidad Creadora).

Santo Tomds acepta esta permanencia del Aristotelismo, que a la vez no
es una carencia de misticismo platonico si no simplemente una choerencia
racional del hombre con su propio ser pensante en la totalidad de sw
facultad discursiva e intuitiwva.

Abelardo




DISCUSIONES

l. Si la fe coharta la razdmy le impide ser "libre" y"autonoma"
en sus investigaciones.

Ae.. Parece que no es libre una razdn si admite una fe:
a) Por que la @etermina a ciertas soluciones
b) por que se adelanta y no es controlable
cd Por qué el hobmre queda <vinculado por la autoridad

e)

Expliiquemos con claridad : qué es razdn y qué es fe,

La razdn es todo el poder del hombre como capacidad de pensar de
descubrir , de crear, y también de determinar sus propios actos
en la conducta etica.

La fe es un mensaje recibido y aceptado. Ese mensaje se comunica
através de la Palabra, de hombre a hombre o de Dios(en la suposicidm
de una revelacidn directa) a hombre.
La fe es un acto sobrenatural.
La fe es la aceptacidn de un contenido ideologico y practico.

El contenido de la fle es talubién sobrenatural.

0 sea no es nunca integralmente racionalizable,

La razdn humana posee su completa independencia frente a la fe, la
 puede aceptar o rechazar.

La aceptacidn o adopcidm de la fle es libre.Bi no fuera libre no seris
valida, hi seria humana.

El hombre racional puede determimarse a la fle con una actitud raciional
profunda co con un acto intuitivo e inmediato.(que incluye racionelidad
pero no exige ninguna preparacidn o discusidm eritica).

En su determinacidn el hombre no hace mis ,por su parte que tomar una
decisidn racional,corriente, como cuando escoje una carrera o adopta um
credo politico.

Pero desde el momento @@ en que el hombre se dispone a aceptar (pueden
intervenir otra serie de factores no porpiamente naturales.

Esto es lo que hace miisterioso y a veces confuso el pensamiento acerca de
la fle., Si uno acepta la fle en Dios, el Dios existente ,queda de inmediiato

impliicado en este acto de aceptacidm, Tal implicacidn es fundamental
para el hombre y para Dios.




B

Es lo que hace la fe Oscura y problematiea. En Este momento la fe
en Dios deja de ser uh acto puramente humano. Si Dios existe, el mero
hecho de creer en Dios es participar de su existencia.,

Ya caemo con ello en lo sobrenatural. La Fe es asl um acto sobrenatural.
Pero el acto sobrenatural de la fe, altera la razdn?

No hay ninguna prueba.

La razdm queda vinculada por la fe hasta el momento en que la misma
razdn decida de abandonarla.

Portanto: la fe no es una situacidn, ni una circunstancia: es una adhe-
sidn y una actividad constante del hombre: "el hombre vive de fe" no
puede dormir dentro de la fle, o se fle serlia muerta o sea inexistente.

Esta constante actividad del hombre para mantener su ffe es también una
renovada aceptacidn y como tal es libre.
La fe sigue siendo constantemente un acto libre.
El dia en que se convierta en una camisa de fuerza, o una coraza
dejaria de ser un acto racional, seria un absurdo.
En ningun momento de su existencia la razdm puede topar contra la fe
como un obstaculo.

BazOm es 1o humano total, si se suprime no quedard ni hombre ni fe.

El que cree como €l que no cree debe poseer ideas claras sobre sus
propios actos racionales. En caso contrario, no seria ni creyente, ni
hombre,

PROBLEMAS QUE CREA LA ACEPTACION DE LA FE

Damos: por supuesto que hablamos de una fe en el destino eterno del
hombre, em algo sobrenatural, en la salvacidn del espiritu.No existe

una Fe que se presente como reveladoras de verdades naturales.,

Si una Fe te dice que hay hombres en marte, ya puedes despedirte. Esto no
es un objeto que puede constituir contenido de una fe.

Puesto que la Fe es un mensaje sobre la significacidn mas profunda del
ser humano, ya la coloca mas alld de toda ciencisa posible., En ciencis
no existe lo mas profundo si no simplemente los que estid un poco mas

s e e s
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alld de lo ya conocido.

Aun asl el hombre la necesita. De una manera extrafla y sentida, confu-
sa e imperiosa. El Hombre quiere lo ultimo,lo absoluto, lo en si, lo

total.
Quizas de esto nazcan muchas confusibnes entre: buscar con la mente

¥y buscar con la fe, lo ultimo.

L T R~ R



Abelardo -

(1079-1142)

Los positivistas y Cousin, redescubriendo Abelardo en el siglo
XIX lo convirtieron en un"racionalista)j o sea hostil a la "menta-
lidad de la Edad Media". Como afirmador de valores humanos inde-
pendientes de lo sobrenatural .

Hoy en dia nadie ya se atreveria a calificarlo de "racionalistay
no no usaria este termino,o lo usaria en sentidd diferente o mayox
mente "historico" (fundamentado en el #iempo en que hablaba abe-
lardo.

En el Medioevo el racionalismo es cristiano, y no solo no se
desarraiga de la cristiandad ,si no mids bién intenta operar en

la misma.

Se trataba de transformar la "razdn raciocingdas" en la "razodn
raciocinante " ‘

En dos sentidos 1la Criistiandad era "razdn raciocinada": natural y
sobrenatural.

En sentido Natural:
La Naturaleza humana es creada; y creada siguiendo un"plan"., En

este sentido era "razdn" existencializada.
Secundariamente la Cristiandad aceptando la filosofia griega (por
medio de la cual la antedicha revelacidon natural, habia alcanzado
su conciencia ) eljercia una autoridad que se confundia con
la misma “"racionalidad".

Esta debia de poner en valor ciertos aspectos de la recionalidad
por los cuales la miisma estd en continua busqueda y reconstruye .

Esta era también la exigencia del Aristotelismo genuino.

En sentido Sobrenaturalj;
En esto el Verbo ha comunicsdo al Hombre algunos de sus altos
pensamientos que les&k serian naturalmente inaccesibles

Abelardo pégnsa en la racionalidad en modo "antiracionalistico";
se trataba de aee valorizar el ser existente humano, en contra de

la pretensidn de reducirlo a pura receptividad..

Se opone al "racionalismo " cristiano, precisamente en su acepeiodn
aristotelica,en su modo de presentar la racionalidad presente en
el hombre.

El "peripateticus palatinus " ,como ld llama Juman de Salisbury
posela un aristotelismo mads puro que el aristotelismo arabe,

B bt o - O
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Es pues de descartar el calificativo de "racionalista" o de
"libre pensador " dado a Abelardo (como lo hace Gibson).
A elardo estuvo 8on Aristoteles , sin separarse de Cristo , pone
en relieve la homanidad ,pero sin divinizarla., Por ello queda
incorporado a la cristianidad.

POLEMICA DE ABELARDO CON SAN ANSELMNMO.

S.Anselma lo considera un "nominalista" y portanto lo acusa

de que hace imposible "pensar la misma esencia de muchos" (asi

en el caso de la Trinidad una sola naturaleza en tres personas)

¥y portanto supone:

a) que "lo creido" deba de sdr también en alguna medida "pensado".
b) que primero es necesario pensar verdades evidentes que crer
verdades misteriosas,pero en que algo todavia se entiende,

Para S. Anselmo Abelardo es "poco racionalista" sea como
a) capacidad de captar 1las divinas esencdias ejemplares que como
b) estructura intelectiva comin a todos los hombres.

Al contrario, Abelardo no era un "nominalista" (Geyer) al contrario
representaba la corriente de un "realismo moderado" (De Wulf ) por
que’ su concepcidm admitia que: |
l. Lo universal realizado por abstraccidn, admite que sea conforme
con el universal "ejemplar" pero no se identefica con el mismo.
2. Que no se le comunica a la mente "antes" o "fuera" de la experie-
ncia.
3+ El concepto debe de estar siempre vinculado con la imagen.
| 4.Qu el concepto se desarr@ibda manifestandose con la palabra. 1
| 5« Que portanto es dificil delimitar los contornos del concepto |
humano para reencontrarlo tal y cual en la eseneie-8iwimes idea ‘
divina. |

S? Anselmo ve con claridad que la racionalidad por si exige® poseer

un valor divino. Pero confunde tal exigencia, con la exigencia de que

la esencia ejemplar esté presente, ella misma en la intuicidn del
hombre.

Discerne que el universo distributivo no puede ser concebido como
materialmente aislable dex el individuo; pero lo confunde con la posibi-
lidad de hacer brotar del individuo, y recabar el universal de el
individuo corporeo,

Escluye la abstraceidn por que supone que pueda poseer els sentido
indicado; y por otra parte en Abelardo mismo habia oscuredades.

Sto Tomds +tratard de hacer surgir, de entre la marafia anselmo-abe-

lardiana un conjunto de doctrinas , con un regreso al autentico Ari-
stoteles.

R e L S
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