CAPITULO VII
CONCLUSIONES
1. Recop_ilacién teorica

Intentaremos recopilar los factores que
intervinieron, segin nuestro analisis, en el movimiento
de conversiones estudiado.

1.1 Base de poder

Gracias a la mayor articulacién de la comunidad
con el resto del pais, en especial con la Capital de
Guatemala, en términos de comercio, crecio la base de
poder de algunos individuos que iniciaron e impulsaron
el movimiento, ya que dicho aumento de poder tendio a
colocarlos en un nivel superior de articulacion del poder
y a provocar la negacion de ciertas creencias basicas de
la comunidad, como la que fundamenta el principio de
la redistribucion. El ascenso al nuevo nivel de
articulacién convirtié a dichos individuos en unidades
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que gozaban no soélo del poder, sino también de la
autoridad necesaria para enfrentarse con las autoridades
tradicionales de la comunidad encargadas del
cumplimiento y la defensa de las creencias basicas,
contra las cuales se rebelaban. La fuente de la nueva
autoridad provino del mismo acto de conversion, por el
cual se les sustraia el reconocimiento de autoridad (en
ciertos aspectos) a unidades tradicionales superordinadas
y se legitimaba la nueva autoridad en referencia a una
organizacion externa a la comunidad (la Iglesia).

1.2 Debilitamiento de la autoridad

Intervino también para debilitar la autoridad de las
unidades de poder a diversos niveles y para facilitar el
desencadenamiento del movimiento de conversion el
‘aumento demografico a un ritmo cada vez mas
acelerado. Esto influyé6 en el cambio de patrones
matrimoniales geograficos y requirié la génesis de un
nuevo nivel intermedio de articulacion (los Centros) con
dominio sobre unrea geografica mas reducida. Aunque
la formacién de estas nuevas unidades no implicaba
creencias distintas, sin embargo conllevaba una dinamica
divisiva, que facilitaria la negacion de dichas creencias
postulada por otros factores.

Junto con el aumento demografico contribuy6 a
debilitar las autoridades comunitarias el creciente poder
del Estado para dirimir los conflictos limitrofes
intercomunitarios. Al desaparecer, con la definicion de
los limites municipales, el enemigo comun, externo a la
comunidad, y al escasear los recursos (tierra) por el
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aumento de la poblacion, la autoridad municipal perdio
el sentido de ser la coordinadora de la lucha
comunitaria, y entonces las tensiones entre individuos
crecieron./Los individuos que ocupaban los puestos de
autoridad suplieron su poder reforzando aspectos no
experimentables de su potencial cultural. La brujeria se
multiplico hasta un limite en el cual, los que sufrian el
exceso de la autoridad debilitada, se rebelaron contra las
unidades que ‘guardaban el potencial cultural no
experimeﬁtable que las hacia capaces para defender a las
personas contra la brujeria y les negaron legitimidad,
sustrayendo la fe de las creencias en las que se basaba
dicha legitimidad. Entre los rebeldes se contaban tanto
individuos cuya base de poder habia crecido, como
individuos cuya base de poder era muy limitada. Estos
ultimos necesitaron derivar poder de las unidades
formales intracomunitarias.

1.3 Paso liminal

La conversidon, implicita <en la rebelion, de una
creencia aceptada con caracteristicas de totalidad a otra
creencia, supuso en muchos casos una crisis
(enfermedad, fracaso, etc.), que ritualmente fue
reinterpretada como el paso liminal a la nueva unidad
social. La crisis que, dado el caracter de totalidad de la
fe, podria haber sido resistida (y en efecto lo fue)
reinterpretando siempre los fracasos de la creencia
antigua, no fue superada por aquellos que habian sido
ritualmente menos iniciados en los principios basicos de
su sociedad tradicional en términos de nimeros de rifos
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de paso escalonadamente recorridos. De alli que la
iniciacion diferencial tiende a explicar la desiniciacion
(conversion) diferencial.

1.4 Derivacion intracomunitaria de poder

Hay otros factores que explican la conversion
diferencial, esto es, la razén por la cual unos individuos
han pasado a las filas del movimiento mientras otros, o
se han mostrado indiferentes o han pasado a la
resistencia abierta. Tales son la cercania y el vecindario,
el parentesco, la relacion de trabajo y la residencia
comun. Hemos estudiado estos factores en el marco de
la derivacion de poder, de modo que se puede
generalizar que son eHos tanto mas influyentes, cuanto
implican una mayor pérdida o ganancia de poder para el
converso, segin los casos.

1.5 Derivacion extracomunitaria de poder

La existencia de unidades opuestas a nivel nacional
capaces de otorgar poder y legitimar a las unidades
rebeldes de los niveles inferiores intracomunitarios
parece haber sido un factor imprescindible para el
movimiento de conversiones. Asi, los actos de rebeldia
no fueron mas o menos esporadicos, sino que originaron
un movimiento organizado, que al negar la legitimidad de
las unidades tradicionales afirmaba la legitimidad de las
nuevas. Veremos en la seccion siguiente que la
intolerabilidad de la autoridad, que produjo las crisis
arriba descritas, habria provocado en una situacion de
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unicidad de dominios a nivel nacional actos de rebeldia
con agresion, aun fisica, contra las unidades que
detentaban esa autoridad (p. ej. matando al Zahorin). Es
dificil pensar que en una situacion de unicidad de
dominios, se hubiera originado el movimiento y hubiera
adquirido las caracteristicas de totalidad propias de la
conversion. Se hubieran dado tensiones y ajustes, pero
no se hubiera provocado una situacion, donde se podria
hablar de conversion, como cambio de adhesidn total.

1.6 Poder e iniciacion

Por fin, podemos indicar que todos los factores
arriba considerados pueden subsumirse en dos conceptos
irreductibles entre si, el poder y la iniciacion. El poder,
derivado o propio, a diversos niveles de articulacion,
como el principio impuls"fvo para efectuar la conversién;
y la iniciaciéon, como el pfincipio totalizador, que le
comunica a la resistencia o a la cgnversién, el caracter de
adhesion por encima del influjo de cualquier poder.

Dentro del concepto de poder se subsumen el
crecimiento de la base de poder de los individuos por el
comercio, la formacion de un nuevo nivel de
articulacion intracomunitario, la provocacion de la
negacion de creencias fundamentales, la debilitacion de
la autoridad a diversos niveles, la derivacion de poder
intracomunitario condicionada por la cercania y el
vecindario y posibilitada por relaciones de trabajo,
parentesco y residencia, y por fin, la derivacion del
poder extracomunitario.

Dentro del concepto de iniciacion se comprenden
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la generacion de la totalidad del asenso de ciertas
creencias a través de ritos verticalmente escalonados,
como el matrimonio, las Cofradias, etc.,.y la superacion
de la crisis de la conversion reinterpretada ritualmente
como paso liminal.

En este trabajo hemos cargado el peso sobre el
analisis del poder. Esto no implica resta de importancia
al factor de iniciacion y a su efecto de totalidad en el
asenso, ya que como lo expresamos en el primer
Capitulo y lo mostramos en el quinto, este aspecto de
la conversibn no puede ser interpretado unicamente
desde la adaptacion.al medio.

Asi como ambos elementos, poder e iniciacion, son
irreductibles, también se encuentran inextricablemente
unidos. Cuando el cambio del medio fisico y social pone
en crisis la adaptacion del sujeto, se trata de un proceso
de poder que empuja al sujeto, que se resiste a
abandonar sus creencias, hasta el margen de su propia
destruccion (desadaptacion). Como lo estudiamos en el
quinto Capitulo, en el momento cuando el individuo
acepta su propia destruccion (muert€) engendra su
propia afirmacién. La dialéctfci de este cdmbio que se
efectia por saltos contrasta con la adaptacion continua
conceptualizada en el poder.

No se pretende afirmar que esa totalidad no sea
fuente de poder y que no pueda conceptualizarse como
potencial cultural, sino Unicamente que esa totalidad
arranca su poder de la negacion del poder representada
ritualmente en la iniciacion. El salto de la conversion es
por eso un proceso dialéctico de adaptacion, para la cual
se ha corrido el riesgo de la desadaptacion completa.
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1.7 Explotacion y fe

La explotacion esla desadaptacion de una unidad
subordinada por virtud del poder de otra unidad
superordinada que le recorta el control sobre el medio
que se le debe. Cuando la relacién de subordinacion se
fundamente en la creencia de la legitimidad de dicha
relacion la liberacion de la explotacion esta
condicionada a la pérdida de fe en la legitimidad de la
superordinacion y al surgimiento de la fe en una
legitimidad opuesta. Este proceso de liberacion, que
implica las condiciones de poder necesarias para realizar
esa readaptacion, es un proceso de conversion. La
aceptacion de la muerte y el encuentro de un nuevo
sentido, es fuente de luz y coraje con efectos
comprobables hasta sobre la misma salud, que puede
impulsar grandes transformaciones sociales.

La fe, o asenso total, puede ser instrumentalizada
por una unidad explotadora; pero a la vez, cuando tiene
como objeto el fundamento de la legitimidad en la
unidad liberadora, no sdlo es el instrumento de una
liberaciéon de la explotacion, sino que comporta en si
“una nueva vida”, segin lo expresan los simbolos
rituales que sellan la liberacion. De alli que conviene
distinguir entre fe y su instrumentalizacion, por un lado,
y por otro, afirmar que la fe contra la explotacion
adquiere caracteristicas de plenitud humana, como
gozo, esperanza y valentia, que no se expresan en la
explotacion.

La fe puede ser instrumentalizada por el
explotador, ya sea porque no existen las condiciones de
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poder, propio o derivado, para iniciar la rebelidn, ya sea
porque los explotados se han iniciado en las creencias
fundamentales que le dan legitimidad al explotador, ya
sea porque ambos factores se combinan en distintas
medidas. Entonces la instrumentalizacion de la fe para el
explotado es necesaria. Pues bien, con ser ese el caso en
la mayoria de los pueblos del Tercer Mundo, la visién
correcta de la dimensién de la fe no ha de partir de su
instrumentalizacion explotadora, sino del proceso
liberador, ya que alli encuentra su mejor expresion.
Entonces la totalidad del asenso de la fe en situacion de
explotacion se concibe como un nicleo resistente a la
explotacion y como una semilla liberadora que no
deberia excluirse a la hora de la praxis politica.

2. Violencia y conversion

Suponiendo que entre los dos aspectos, iniciacion y
poder, al poder se le deba el impulso evolutivo, nos
preguntamos ahora cual de todos los factores
subsumidos bajo ‘“‘poder” ha sido el decisivo para
efectuar el movimiento de conversiones: ;la nueva base
de poder? ;la formacion de un nuevo nivel de
articulacion? ;el debilitamiento de la autoridad
interna? ;la derivacion extracomunitaria?

Para resolver esta cuestion nos ayuda la
comparacion con una comunidad tzeltal de Chiapas
(Nash: 1967; 1970), llamada Amatenango, donde previo
a la aceleracion de los cambios de los ultimos aiios ha
existido una cultura y estructura social semejante a la de
San Antonio, en especial en cuanto a la practica de la
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brujeria. Con haber sido los cambios de esa comunidad
parecidos a los de San Antonio, en Amatenango éstos no
han generado un movimiento de conversiones. La
comparacion se hace, pues, muy sugerente para intuir el
factor decisivo de dicho movimiento.

La contraposicion de ambas comunidades arroja luz
también sobre las causas del altisimo indice de
asesinatos (48 homicidios en 15 afios: 1950-1965)! del
pequefio poblado de Amatenango, con 1,900 habitantes,
tanto mas que podria suponerse que en Guatemala,
donde la convulsion de la violencia politica se ha hecho
proverbial a partir de 1960, el oleaje de sangre habria
manchado a San Antonio mas que a una comunidad
aislada de un pais mas estable, como México. ;Por qué,
pues, en comunidades semejantes en cuanto a la creencia
en la brujeria y su presupuesto del influjo en la vida de
los hombres por virtud de los antepasados, el resultado
de la reaccion ante la brujeria ha sido en un caso el
movimiento de conversiones y en otro una cauda de
homicidios? 2

Al recorrer los diversos factores arriba apuntados,
encontramos, primero, que en ambas comunidades ha
aparecido una nueva base de poder: en Amatenango, por
la concentracion de ganado (hasta 200 cabezas en un
caso) y la fabricacion de licor clandestino, y en San
Antonio, por el comercio. Segundo, en ambas se ha
formado consiguientemente un nuevo nivel de
articulacion, el de los ganaderos y de las dos
cooperativas opuestas con miembros mezclados de las
dos secciones tradicionalmente rivales en Amatenango, y
el de los comerciantes y las dos organizaciones opuestas,
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la Cofradia y la AC sostenidas por ellos en San Antonio.

Tercero, en ambas se ha debilitado la autoridad
interna. La estratificacion y ladinizacion de algunos
individuos de Amatenango ha sustraido poder a log
Principales y Curadores (equivalentes de los Zahorines),
haciendo surgir en puestos de mando, como el de
Presidente municipal, a individuos que no habian
cumplido con la tradicional jerarquia de cargos servidos.
La autoridad de los dos Curadores supremos se ha
debilitado mas ain por la envidia despertada por la
agresividad de los poderosos. Se ha multiplicado el
namero de actos de brujeria y el nimero de Curadores
que opera fuera de‘su ordenada jerarquia. La resultante
del alza de brujeria y Curadores ha sido el incremento
de asesinatos, en un porcentaje tal que los crimenes
donde no ha intervenido claramente la sospecha de
brujeria, como los causados por robo de ganado y por la
competencia de mujeres, no se darian, segin parece, si
no existiera el clima de violencia alimentado por la
envidia y la sospecha del influjo de los brujos.>

En San Antonio la autoridad intracomunitaria se
ha debilitado por causas como el aumento demografico,
la gradual escasez de recursos, etc. que suponemos
habrin ocurrido en Amatenango también pero la
estratificaciéon y la ladinizaciéon dieron origen a una
nueva organizacion para ascender al poder. Entonces los
individuos que la crearon y aprovecharon no soélo
entraron en competencia con los Principales y Zahorines
que habian subido al mando por la antigua organizacion
(las Cofradias), sino con todos los que se identificaban
con ella. La oposicion de las dos organizaciones por el
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poder conquisté para los Principales un apoyo como no
lo habian tenido antes de la division. Entonces, mientras
en Amatenango la nueva base de algunos individuos no
sirvi0 para apoyar a las dos organizaciones opuestas (las
Cooperativas) y entre éstas no surgié un problema de
creencias, en San Antonio las unidades superordinadas
recientes apoyaron, dividiéndose, a las dos
organizaciones opuestas y entre ambas surgid un
problema de creencias para justificar la legitimidad de
sus anteriores.

El debilitamiento de los Principales y Zahorines en
San Antonio poco antes de que se produjera dicha
division organizada no condujo al asesinato del supuesto
brujo o su cliente, sino al rechazo del Zahorin propio
del cual era cliente el converso. Mientras que en
Amatenango el climax de la opresiéon expresada en un
miedo cerval a la brujeria estallo en una serie de
asesinatos del brujo o su cliente, en San Antonio la
brujeria sentida en la enfermedad fue superada por la
conversion. En Amatenango se vacio de vitalidad la fe en
el poder curativo de un Curador frente a su opuesto y
por eso, probablemente, se confié mas en el arma que en
é] para oponerse al enemigo, mientras en San Antonio se
negd positivamente la fe en el Zahorin propio y la
agresividad no se volvié contra el posible brujo enemigo
o su cliente, sino contra el Zahorin explotador que le
hacia creer que lo curaria, cuando en realidad (segin el
converso), lo estaba enfermando para poder cobrarle
mas dinero.

Dentro de esa diversidad de matar al brujo enemigo
o negarle la fe al Zahorin, se ha mantenido una
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constancia profunda, comin a ambas comunidades, que
es la que le brinda tanta riqueza a la comparacion. Esta
es que, aunque el sanantofiero le negd por principio la fe
al poder curativo de su Zahorin y por tanto de todo
Zahorin, sin embargo, ha guardado la creencia
incontestable en su poder destructivo y en su
vinculacion con las unidades no-experimentables (los
antepasados, por ejemplo). El sanantohero sigue
reconociendo dicho poder, pero no le teme, porque la
conversion ha levantado ante cualquier Zahorin un
poder curativo (de ‘‘salvacion”) depositado en la
multitud de los miembros de la AC aplastantemente
superior. Asi, en la superacion del miedo a la brujeria ha
guardado, como el amateco, la creencia en la brujeria.
¢Por qué dentro de ese trasfondo comun se origind
la diferencia antes apuntada, teéricamente tan sutil,
pero de resultados tan diversos? Nos parece* que la
solucion a dicha pregunta gira alrededor del tipo de
derivacion de poder extracomunitario. Amatenango esta
situado bajo un dominio fundamentalmente unitario,
mientras que San Antonio bajo un dominio multiple.
Aunque Amatenango esta conectado con San Cristobal
las Casas, Capital del Estado, por la -carretera
Panamericana (40 kms.); goza de la presencia de ladinos
que se mueven a niveles superiores de articulacion, como
los Maestros, el Médico, el Cura y 2 Religiosas, aperados
estos ultimos con algo de dinero extranjero, de todos los
cuales puede el amateco derivar poder; y tiene a través
de sus autoridades la posibilidad de conducir al asesino
ante el Ministerio Publico o de llamar tropas federales
para instalar, por ejemplo, al debido Alcalde; sin
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embargo, el poder derivado del Estado en muchas de sus
acepciones anteriores, no puede ser derivado mas que a
través de un canal, que es el Partido Oficial (PRI). La
vez que los amatecos se cobijaron bajo la sombra de la
oposicion (PAN) por primera vez en la historia
aprendieron que ‘nada se puede lograr con un
Presidente (municipal) respaldado por el PAN, pues el
PRI es el Partido que tiene actualmente el control de las
oficinas regionales y nacionales” (Nash 1970: 251). Sin
un Partido de oposicidon fuerte en relacion al poder del
Estado es dificil imaginarse como podria haber surgido
un movimiento organizado, depositario de la
“salvacion”, que contrarrestara la brujeria. En San
Antonio, en cambio, hemos observado como por la
debilidad del Estado, y la fuerza de los Partidos
opositores comparativamente mayor que la del
mexicano el movimiento surgio.

Se excluye dentro de los poderes
extracomunitarios el poder de la Iglesia como factor
decisivo del inicio y desarrollo del movimiento de
conversiones, ya que en Amatenango reside un
Sacerdote y dos Religiosas mientras en San Antonio no
ha atendido a la comunidad de la AC mas que un Cura
visitante. Por lo tanto, la Iglesia Catolica, que sirvio
como canalizadora del movimiento de conversiones, al
igual que otras Iglesias protestantes, no podria haber
despertado dicho movimiento dentro de una estructura
de dominio politido practicamente unitario.

Nos quedan, sin embargo, todavia dos objeciones
sobre factores cuyo influjo no queda claramente
despejado. La primera es acerca del poder, aunque sea
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dentro de un dominio unitario, del Estado sobre la
comunidad. Segin Nash, a medida que el poder del
Gobierno fortalezca las autoridades de la comunidad el
numero de asesinatos disminuira. Afirma que la apertura
reciente de la carretera Panamericana ha coincidido con
un alza del niimero de homicidios, posiblemente porque
la mayor comunicacion ha debilitado la autonomia del
gobierno municipal necesaria para juzgar de la
permisibilidad de algunas muertes consideradas como
victimas de la legitima defensa. Segin esta explicacion
habria que concluir que en la Guatemala del tiempo de
Ubico, cuando el dominio politico era unitario, una de
dos, o la autoridad municipal de San Antonio® se
encontraba ain mas consolidada que la de Amatenango
sobre sus miembros, o la autoridad externa, a trayés del
Intendente, en una Nacién bastante mas reduéidif en
extension que México, se articulaba con mayor poder
que en Amatenango. El vacio' de poder, resultante del
debilitamiento de la autoridad municipal en San
Antonio y postulado por nosotros para el auge de la
brujeria, no seria lo suficientemente grande como para
levantar el clima de asesinatos de Amatenango. La
magnitud del vacio de poder politico extracomunitario
explicaria entonces la existencia o no de los homicidios
dentro de un dominio unitario. El fendémeno de
agresiones contra el brujo desapareceria entonces en la
transicion hacia la mayor articulacion de la comunidad
con el Estado. Pero el movimiento de conversiones sigue
postulando, dentro de una estructura interna de
poderes que se afloja, la existencia de un dominio
multiple.
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Una segunda objecion se refiere a la diferencia en la
proveniencia de la base reciente de poder de una
comunidad y otra. En ambas la experiencia de la
capitalizacion ha debido de cuestionar ,el ideal de la
redistribucion igualitaria del sistema de cargos y
Cofradias, sin embargo, se puede objetar que el
ganadero (de Amatenango) no ha necesitado viajar fuera
de la comunidad ni conocer las valoraciones del mundo
ladino como el comerciante de fuera (San Antonio). La
experiencia de la capitalizacion en ambos casos ha
recibido un matiz distinto, al cual se le podria atribuir el
impulso de las conversiones.

Respondemos ante esta duda aceptando el impulso
peculiar de.la experiencia del comerciante expuesta en el
Capitulo e{cero pero negindolo como factor’decisivo.
Este se“debe, como ya dijimos, a la multiplicidad del
dominio y no al comercio. Aun fuera del area de mayor
comercio con centro en San Francisco el Alto en el
Occidente del pais® se encuentran comunidades donde
el movimiento de conversiones se ha registrado, como en
Santa Eulalia, Huehuetenango (Davis: 1970)7, y en la
region Ixil del Norte del Quiché (Colby y Van den
Berghe: 1969).28 Si es asi, aunque en circulos
concéntricos desde San Francisco el Alto y vecindades
se haya fortalecido el movimiento con la estratificacion
diferencial deicada circulo originada por el comercio, sin
embargo el éomercio no ha sido el factor decisivo,
puesto que el movimiento de conversiones se ha dado
también en esas comunidades sin comerciantes de fuera.

Para concluir esta seccion sobre larelacién entre
violencia y conversion quisiéramos brevemente especular
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acerca de la razon de la inexistencia de la violencia
politica (no ya en contextos de brujeria) en San
Antonio. Cuando en otras regiones del pais la
multiplicidad del dominio politico, ha sido el clima
propicio para el engendro del asesinato politico en San
Antonio lo ha sido para la efervescencia y la pugna de
simbolos legitimadores. ;Qué factores, nos
preguntamos, habrian hecho de San Antonio una arena
de violencia politica?

La respuesta es aventurada, ya que no se han
publicado estudios pormenorizados de la violencia en
comunidades ladinas o mas aun indigenas. Recordando,
sin embargo, con la debida cautela el material Tarasco
de Friedrich (1962, 1965) y el analisis del
faccionalismo’ en San Andrés, Petén, Guatemala
(Schwartz: 1968) habria que buscar las causas en el
surgimiento de un par de caciques encontrados con un
haz de relaciones de compadrazgo bien establecido, con
una competencia por el control de los recursos mismos
(tierra) y no sblo de simbolos, y con una participacion a
niveles de articulacion superiores al comunitario,
posibilitada por su educacion; ademas, habria que
buscar dichas causas en la pérdida de la relevancia de la
brujeria ante la derivacion de la fuerza bruta;y por fin,
en la proximidad del conflicto nacional en términos de
presencia guerrillera vecina y de contrainsurgencia
gubernamental. Para que surgiera la violencia politica,
pues, la organizacion interna deberia dar el paso primero
de la oposicion de grupos ‘“‘corporados’, en cuanto a
creencias, a la oposicion de facciones sostenidas por sus
caciques; y luego el segundo paso en la transformacion
de esas facciones en grupos armados.
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3. El futuro indigena
3.1 Conversion e identidad

Nos preguntamos, por fin, ;en qué ha contribuido
la conversion descrita en este trabajo al futuro del
indigena en Guatemala? ;Ha significado un paso hacia
su desaparicion o por el contrario un proceso de
adaptacion para supervivencia?

Por un lado, el movimiento de conversiones
implicO un grado de ladinizacion cultural mayor:
conocimiento del castellang, demanda de escuelas y
alfabetizacion, extensién“del 4rea de comercio,
articulacién mas estrecha con las unidades de poder
ladinas de fuera de la comunidad, gradual pérdida de la
autonomia municipal, aceptacion de creencias avaladas
por una autoridad ladina, etc. Aunque en San Antonio
no hemos escuchado la acusacién explicita de
ladinizacion ventilada contra los convertidos en otros
Pueblos con mayor porcentaje ladino, como Tecpan
(Cabarrus 1973), la resistencia de los costumbristas a la
intromision del mundo ladino, su dominio y sus
creencias coincide con dicha acusaci6on. La pérdida de
sefiales culturales propias de la comunidad indigena
pudo haber debilitado, entonces, la identidad de muchos
de los hijos de San Antonio y haber contribuido a la
disolucién de un gran nimero de indigenas en la
poblacion ladina.

Por otro lado, hemos visto que la conversion no
comportoé la pérdida de la identidad del indigena, ni
pudo haber implicado una lucha tan encarnizada y
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dramatica con los Costumbristas a no ser que dicha
oposicion se hubiera debido mantener dentro del
terreno de la misma identidad, no s6lo como indigena,
sino mas ain como indigena sanantofiero. Segin esto, la
pugna significo, en el fondo, la posibilidad de traduccion
en un molde organizativo distinto de la misma
identidad. La pérdida de sefnales culturales propias se
acompaiid de otras sefiales sustitutas, que aunque de
proveniencia ladina, se asumieron como propias y al ser
asumidas se distinguieron de las mismas senales en
cuanto ladinas.

Para un grupo la AC era una traicion a las creencias
de los antepasados y una renuncia a confesarse como su
descendiente, mientras que para el otro fue la forma de
adaptacion para poder seguir siendo socialmente
reconocidos como hijos de tales antepasados, aunque
con creencia, en algunos aspectos, fundamentalmente
distinta. Mientras para unos la conversion representaba
una negacion de la identidad, para los otros era la Gnica
forma, dentro de las circunstancias, para afirmarla.

Mas aiun, no sblo se trataba de visiones de dos
grupos distintos, sino que ambas pugnaban dentro de un
mismo individuo cuando éste entraba en la liminalidad.
El riesgo de perder su propia existencia, ampliamente
elaborado en el Capitulo 5, puede asi ser comprendido
como el riesgo a perder la propia identidad social.

Dado que esta nueva manera de ser indigena no fue
exclusiva de San Antonio, sino que se extendio por todo
el Occidente del pais a juzgar por la etnografia recorrida
en el ler. Capitulo, se abrid para el indigena una
alternativa, antes cerrada, distinta de la ladinizaci6n
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social. Los Censos revisados (Early 1974) de 1950 y
1964 indican en efecto para los 8 Departamentos
(Chimaltenango, Sololéd,) Totonicapan,
Quetzaltenango, San Marcos, Huehuetenango, Quiché y
Baja Verapaz), donde la division religiosa se ha marcado
entre indigenas, apenas una disminucién del 81.85 o/o
(1950) al 81.16 o/o (1964), menor que la disminucién
de los porcentajes nacionales (55.8 a 50.4). La
persistencia de la proporcion igual de indigenas en las
comunidades confirma que la division religiosa dentro
de ellas significo el rescate de la identidad étnica aun
dentro de circunstancias opresivas'® como es la de
haber tenido que pagar por ella con pedazos de su
propia cultura.

3.2 . La ladinizacion y los cientificos
3.2.1 Integracionismo

La vision de la conversion como rescate de la
identidad cuestiona los presupuestos de la comprension
integracionista de la ladinizacion, propia de la literatura
antropologica de la segunda’ mitad de los anos ’50
(Integracion Social en Guateniala 1960). Adams (1956:
213-244) definia la ladinizacion como el resultado de un
doble proceso, el de la movilidad social, por la que un
individuo abandona las costumbres de su grupo para
convertirse en miembro del otro, y el de la
transculturacion, por la que una comunidad entera se
vuelve mas parecida culturalmente a otra. Para
comprender el proceso de transculturacion clasificaba
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las comunidades en un continuum desde las indigenas
tradicionales hasta las ladinizadas y las ladinas nuevas. El-
presupuesto, que cuestionamos, de esta tipologia es que
una comunidad culturalmente mas ladinizada esté maés
cerca de abandonar su identidad étnica que una menos
ladinizada, ya que hemos asistido al proceso de
fortalecimiento de la identidad a través de la
ladinizacién cultural.! !

Mas aln, aunque el proceso de conversion haya
significado un grado de ladinizacion cultural y en sus
inicios comportara relaciones amigables con &l ladino, el
crecimiento de dichas organizaciones religiosas entre el
campesinado indigena ha reafirmado la tension
interétnica dentro de las comunidades donde el ladino
ocupa un nivel superior de poder en la mayoria indigena
y la explota. Esta reafirmacion, sostenida con poder
derivado de unidades ladinas externas a la comunidad, se
ha mostrado recientemente durante las elecciones
nacionales de 1974. Mientras los indigenas tradicionales
de las Cofradias han tendido a contemporizar con los
intereses del Gobierno derechista que apoya el ladino
poderoso de la localidad, los indigenas de cuya
identidad dudarian los observadores externos, se han
volcado a la oposicion del Gobierno afirmando su
caracter étnico ante el ladino local. El sonado triunfo de
la oposicién en Chimaltenango ilustra el masivo apoyo
del voto del indigena (“ladinizado”’).12

3.2.2 Situacion colonial

Otra vision de la pérdida de la identidad étnica,
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cuestionable desde nuestro material, en especial desde la
division del trabajo y la estratificaciéon (comercio y
capitalizaciéon) que acompafi6 al fendémeno de
conversiones, es aquella que concibe al indigena como
fruto de la Colonia (Martinez 1971: 594-618). “La
opresion hizo al indio” y por tanto ‘“la desaparicion del
siervo y de la opresion tiene que causar la
transformacién del indio en algo diferente”.!3 Ahora
bien, la existencia de comerciantes, que la mayor parte o
la totalidad del afio se dedican al negocio, se han
enriquecido con la plusvalia de las mercancias y se han
vuelto explotadores sin dejar de ser indigenas indica que
la identidad étnica puede alzarse a diversos niveles de
poder o cruzar los limites de las clases sociales. Por
tanto, aunque antes de la Conquista no existiera la
relacion de contraste ante el espafiol, criollo o ladino
para identificarse” como indigena, no es el aspecto
opresivo de dicha relacion de contraste la que hizo al
indio.

Por esta misma razon nos parece incorrecta la
conceptualizacion del indigena en Guatemala como la
clase oprimida, expuesta por una corriente de Sociologia
guatemalteca (Guzman Bockler y Herbert: 1970). A
diferencia de Martinez ellos incluyen a la burguesia
indigena como capa dentro de la clase indigena. La
confusion resultante ha sido bastante comentada (Torres
1971)'4 aunque no se ha puesto de relieve el acierto de
dichos autores en buscar la infravaloracion de lo
indigena a nivel nacional en la estructura de clases, es
decir, en el hecho de que el indigena pertenece
mayoritari@mente a la clase oprimida y en la clase
opresora se encuentra mayoritariamente el ladino.
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3.2.3 La comunidad .

Siguiendo a Cabarriis (1973) y desprendiéndonos
de nuestro material, se cuestiona la concepcion de
Stanvenhagen (1972), quien tras de Wolf (1960) tiende
a situar la identidad del indigena en “la calidad de las
relaciones sociales encontradas en comunidades de
cierto tipo y en la autoimagen de los individuos que se
identifican con esas comunidades”. Esas comunidades
son las asi llamadas corporativas cerradas, ‘“cuyos
miembros estan ligados por ciertos derechos y
obligaciones, que tienen formas de control social
propias, jerarquias politicas y religiosas particulares,
etc...”. (p. 199). San Antonio es, segin esta definicion,
una comunidad corporativa cerrada. Por esto, nuestro
material no refuta directamente esta vision.

Sin embargo, si se admite que la identidad étnica
abarque diversos niveles de poder, nada obsta, con tal de
que exista una forma de organizacion, a que también
pueda abarcar niveles de poder superiores a los de la
comunidad, corporativa o no. En su estudio de Tecpan,
Cabarris alude a los ‘“‘profesionales indigenas’ y sus
asociaciones formadas por miembros de una misma
comunidad o de diversas, con residencia permanente en
la Ciudad Capital, con dominios mas amplios que el
comunitario y con empleo de tipo burocritico o
universitario.!> La existencia reciente de esta manera
nueva de ser indigena, que como la conversion,
comporta la acusacion de ladinizacion tanto de los
indigenas vinculados a la comunidad, como de los
ladinos urbanos amenazados por su presencia, demuestra
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la enorme flexibilidad de un pueblo que lucha por
permanecer en la historia, aunque para sobrevivir ha
rendido su cultura.!

3.3 Una nueva etapa

La existencia reciente de esta nueva manera de ser
indigena marca la apertura de un nuevo periodo en la
adaptacion del indigena a la sociedad nacional. La Farge
(1940) dividio la secuencia de las culturas indigenas en
cinco periodos, el ultimo de los cuales se abrid con la
Reforma Liberal del siglo pasado. Goubaud Carrera
(1959) anadi6é un sexto con el afio de la Revolucion de
Octubre y sus transformaciones sociales en 1945. Aqui
nos parece que se abre una nueva etapa con la ocupacion
de niveles superiores de articulacion al nivel comunitario
por individuos que no renuncian a su identidad al
ocuparlos.

Las causas que Palerm (1972) aduce para la crisis y
critica de la integracion en América se aplican también a
este fenomeno. Segin él ‘“las posibles causas de la
repentina crisis del proceso secular de integracion étnica,
social y cultural en la América espanola” se han de
encontrar en el influjo hemisférico del movimiento
indio, chicano y negro de los Estados Unidos, en el
desempleo originado por la mecanizacion del campo y
en el crecimiento demografico de las areas indigenas. Se
aplican al fenomeno descrito porque la revaloracion de
las minorias étnicas y sus culturas despreciadas se
comunica a través de los medios de comunicacion de la
literatura socio-antropolégica y de la universidad. Los
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individuos, que antes escondian su identidad, al
encontrar un ambiente mas favorable hacia su cultura se
ven alentados a mantenerla. Los primeros que perciben
ese cambio en el ambiente son aquéllos que se mueven a
niveles superiores de articulacion y no tanto los
campesinos o los habitantes de la comunidad.

El desempleo originado por la mecanizacion de la
agricultura de exportacion fomenta en las comunidades
de donde partia la mano de obra una creciente
escolarizacion (Hodara 1972). La escolarizacion,
ademas, en comunidades indigenas, como San Antonio,
es una de tantas facetas de la articulacion mas estrecha
de la comunidad con el mundo ladino circundante. Por
eso, los pioneros en la pugna por solicitar nuevas
escuelas en los Cantones han sido aquellos que han
participado en el movimiento de conversiones.
Recuérdese en San Antonio el caso de las escuelas de
Chiaj y de Patzald con sus respectivas tensiones con los
Costumbristas. Ahora bien, la escolarizacion ha sido el
principal canal de ascenso a dichos niveles de poder
extracomunitarios. En San Antonio el interés por la
educacion es reciente y por eso no existen todavia
estudiantes indigenas que pasen a la Secundaria, por
ejemplo, en la Cabecera departamental o mas ain que
ingresen en la Universidad. En otras comunidades, en
cambio, dicho proceso se ha completado en varios
individuos, que ya no se pierden en un mar ladino, sino
que se organizan en asociaciones. En ellas participan
Extensionistas, Estudiantes Universitarios, Peritos
Agronomos, Enfermeras, Locutores, Maestros y
Maestras y algiin Licenciado.
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La demografia incide en el desempleo y también es
un reflejo de tendencias ocultas, patentes inicamente a
trevés del analisis. La tendencia secular de disminucion
del porcentaje de indigenas en el pais recientemente
parece haberse detenido. Para los afios de 1788, 1893,
1950 y 1964 los porcentajes respectivos decrecientes
han sido de 78, 65, 53.5 y 42.2 o/o. En cambio, segin la
muestra de 5 o/o del Censo de 1973 (Resultados de
Tabulacion I: 1974) el porcentaje ha aumentado
levemente a 43.7 o/o. Si hay error de clasificacion,
como se ha demostrado haber en los Censos de 1950 y
1964 (Early: 1974) es de suponer que en este ultimo
Censo el error ha sido mayor, dada la disminucion de los
signos de diferenciacion, como el traje. Este fendmeno
que pone en crisis el ideal tradicional del mestizaje y de
la integracion cultural y social acompana al fendomeno
que sefala la aparicion de los niveles superiores de poder
de una sociedad que se resiste a la ladinizacion.

El acceso a esta nueva etapa de grandes
consecuencias para la nacionalidad guatemalteca ha
implicado la superacién de una crisis homologa a la de la
conversion por parte del indigena al arrancarse de su
comunidad (Cabarras: 1973). Al romper con la sociedad
campesina cuestiona a la vez su identidad étnica que
parecia inseparable de la situacion de la comunidad
campesina. La superacion de la crisis ha significado una
iniciacién de vuelta en su propia sociedad indigena, sin
regresar a ser campesino. La identidad entonces se
rescata con vigor, se dignifican los simbolos antes
despreciados y se revitaliza, con un sistema de senales
designado a la comunicacion con el ladino urbano, el
sentido de pertenencia al sector indigena.
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Dicha revitalizacion revierte luego al campesino y
al residente no campesino de las comunidades
campesinas a través de las conexiones que los grupos de
profesionales, residentes en las ciudades grandes,
guardan con el elemento indigena educado, residente en
las comunidades.

La revitalizacion se ha reforzado desde la
Universidad y la Iglesia. El primer libro
antiintegracionista (Flores Alvarado: 1968) partio de un
antropodlogo y catedratico universitario. La Declaracion
de Barbados (1971) en contra del etnocentrismo
misionero y su caracter discriminatorio y a favor de una
antropologia liberadora, ha espoleado a los Sacerdotes,
esforzados en una reflexion renovadora para cambiar de
actitud en su trabajo pastoral. Algunos grupos de ellos
han descubierto el mensaje de la encarnaciéon del
Cristianismo en las culturas propuesto por el Vaticano
II y asumido oficialmente para Latinoamérica por el
Departamento de Misiones del CELAM en la declaracion
del Melgar (1968). La Iglesia ha organizado Encuentros
en diversas Didcesis de Guatemala para escuchar al
indigena, y asi ha nacido una tendencia reconciliatoria,
que revierte a la comunidad para restahar la division
entre Costumbristas y miembros de AC, aun a despecho
de los Directivos de ésta.

Las previsiones acerca del impacto transformador a
nivel nacional de esta nueva etapa indigena habrian de
partir de la consideracion (Noval 1972: 18) de que “los
indios y los ladinos que ejercen cualquier poder en
cualquier nivel de articulacion dentro de la estructura
del poder en la Nacion, se orientan en todo sentido a
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conservarlo y aumentarlo” (subrayado nuestro). Por eso,
no se prevé ni una desintegracion de la Nacion
guatemalteca, ni la formacion de una Nacion indigena o
quiché. Hay un juego de intereses en la estructura de
poder que afianza la unidad de la Nacion, por lo que las
expresiones nativistas de desintegracion han de
interpretarse como la manipulacion necesaria para
ladinos o indigenas que asi se expresan por conservar y
aumentar su poder.

Un estudio mas detenido del fendmeno habria de
analizar la posicion diferente en la estructura nacional
de poder de los individuos que han dejado el campo. El
analisis se subsumiria dentro de las ‘“clases medias’ que
politicamente se dividen en ‘‘un pequefio grupo,
generalmente intelectuales, (que) se adhiere a la
revolucion; (y una) inmensa mayoria (que) presta su
adhesion a los Partidos o conductas politicas de la
burguesia”, siendo asi su conducta ‘reflejo de las
contradicciones entre las clases estructuralmente
fundamentales de la sociedad (burguesia y
proletariado)” (Torres, 1973).

Segiin esta vision la ideologia de la revitalizacion
étnica se utilizarda para intereses opuestos, ya sea
racionalizando, por ejemplo, el oportunismo ante
personajes y Gobiernos como provechoso para el
indigena, ya sea proclamando cambios radicales para
destruir la discriminacion sentida o estudiada y
meditada. La estructura de poder divide al indigena de
clase media, como divide en general a la clase media que
nunca ha formado un Partido. De alli que la formacion
de un Partido indigena, liderado por las clases medias,
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parezca por ahora imposible. El indigena lo percibe
cuando exclama con anhelos de amplia unificacion
nacional y aun internacional: “no somos nosotros los
que nos dividimos, son ellos los que nos dividen”.

Todo lo cual hace de la revitalizacion étnica a
nivel de clases medias o niveles urbanos
supracomunitarios un elemento ambiguo. Cuando
contribuye a valorizar la cultura del indigena y le
posibilita la elecciéon libre de alternativas realmente
abiertas para su propio cambio, entonces es una causa de
justicia. Pero cuando la identidad social se antepone a la
igualdad de los hombres y ciega la critica de la
explotacion en nombre de un pueblo racialmente
privilegiado o desliga a los hombres de la lucha por el
oprimido bajo consignas de organizaciones étnicas,
entonces esa identidad es s6lo una mascara que reprime
la liberacion del hombre, indigena o ladino.
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NOTAS

1 El indice de asesinatos resulta a 251,2 por 100,000 versus 31.9-
para todo México.

2 Amatenango es un Municipio practicamente indigena en su
totalidad, con un centro nucleado de 1,900 habitantes y 4 barrios (especie
de Aldeas) cercanos. El centro estd dividido en dos secciones endégamas,
que, tradicionalmente opuestas, se gobernaban por dos Principales, dos
Curadores supremos, el Presidente y el Sfndico municipales mas su cuerpo
administrativo. El Presidente y Sindico se alternaban entre las dos
secciones cada tres afios.

3 De 37 asesinatos examinados por June Nash, en 8 casos la
~victima es un Curador (sdlo hay 12 en el centro del Pueblo), en 19 el
motivo del crimen ha sido la sospecha de brujeria y en todos los casos,
después de que ocurre el homicidio, los habitantes del lugar comentan si
fue por brujeria o por otra causa.

4 Lo decimos con la cautela del que sélo conoce Chiapas a través
de libros, Haria falta ademds una comparacién de las comunidades de
Chiapas con diversos {ndices de homicidio. La variable independiente seria
la magnitud del vacfo de poder del que se habla en el texto adelante.

5 No uemos oido entre informantes de otras comunidades en
Guatemala, ni lefdo en la literatura etnografica que en el tiempo de Ubico
se haya dado el asesinato como efecto de la brujeria a gran escala,

6 El 4drea de mayor comercio con centro en San Francisco el Alto
estd limitada por un cfrculo formado por Santa Cruz del Quiché, la
Cabecera de Huehuetenango, la Cabecera de San Marcos, Coatepeque,
Mazatenango (Cabecera), Solold (Cabecera) y de nuevo Santa Cruz. San
Antonio queda dentro de esta drea econdémicamente privilegiada en
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comparacién a los otros dos circulos mayores. El segundo circulo estd
limitado por Jacaltenango, Soloma, Nebaj, Uspantin, Joyabaj,
Chimaltenango, Cotzumalguapa, Tiquisate, Retalhuleu, Pajapita,
Malacatdn, Tacand y de nuevo Jacaltenango. El tercero, se localiza a las
afueras de estos limites (Smith: 1972).

7 Santa Eulalia se encuentra en los limites externos del segundo
cfrculo de estratificacion.

8 En la regidn Ixil se encuentra Nebaj, que marca el limite al
Norte del segundo circulo de estratificacidén. Cotzal y Chajul, ms al Norte,
pertenecen también al drea Ixil. El drea de Alta Verapaz recientemente estd
siendo penetrada por la divisidén: allf la duplicidad de dominio parece no
hacerse efectiva por el aislamiento que dificulta la derivaciéon de poder
(Cabarris: 1974).

9 Hay que distinguir lo que se suele llamar faccionalismo de la
divisién y pugna descritas en este trabajo. Las facciones pueden o pueden
no sobrevivir a sus lideres o caciques. Los grupos, como el de
Costumbristas y de AC, en cambio, prosiguen como entidades corporadas,
después de la muerte de sus miembros. Las facciones carecen de actividades
y reuniones regulares y de principios normados de sucesién de lideres. Los
grupos aqui estudiados en estos dos aspectos prevén ordenadamente el
futuro., Schwartz describe el faccionalismo de ese Municipio ladino del
Petén. Por no haber habido violencia politica, al menos cuando el autor lo
visitd (1960-61), no podemos hacer la comparacién con mas seguridad.

10 Los antropdlogos participantes en el Simposio sobre la friccidn
interétnica en América del Sur reunidos en Barbados en enero de 1971
hicieron referencia a esta opresidén: ‘“Las propias politicas indigenistas de
los gobiernos latinoamericanos se orientan hacia la destruccién de las
culturas aborfgenes... Ante esta situacién, los Estados, las misiones
religiosas y los cient{ficos sociales, principalmente los antropSlogos, deben
asumir las responsabilidades ineludibles de accion inmediata para poner fin
a esta agresién, contribuyendo de esta manera a propiciar la liberacién del
indigena’ (Barbados: 1971).
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11 Adams y los “integracionistas” de la década de los 50’ asist{an
al proceso de ladinizacién que se dejé ver en la época intercensal. Los
procesos sociales modelan su interpretacién. Al cambiar éstos, las
interpretaciones, como reflejos de la sociedad, también se transforman.
Con esto no negamos el influjo en la direccién opuesta, del investigador y
analista en la sociedad. En la actualidad convendria reestudiar la identidad
de algunas comunidades del Oriente del pafs que podrfan ser traidas como
ejemplo del abandono de la identidad por transculturacién. Tal el caso de
la comunidad de la Montafia de Jalapa (Adams 1970: 202), que a pesar de
haber perdido la lengua indigena guarda su conciencia de identidad distinta
del ladino del Progreso, pero cuyos habitantes no gustan de ser
identificados con los “inditos” del Occidente. En abril de 1973 derramaron
su sangre sobre la tierra recién sembrada en un conflicto limitrofe con la
escolta traida por los ladinos del Progreso.

12 Segin Corresponsal del Imparcial (5 de marzo de 1974) los
resultados fueron casi el doble para la oposicién que para la Coalicién
oficial. Una gira por todos los Municipios del Departamento nos ha
confirmado que dichos datos son fundamentalmente exactos. Hablamos
con gente que se enterd de los resultados de las mesas. Los resultados
oficiales fueron modificados a favor de la Coalicion de Partidos de la
derecha como parte del fraude general.

13 Severo Martinez (p. 617) implicitamente admite, sin embargo,
que hay diversos tipos de explotacién, una la del proletario no indio y otra
la del indio, producto y prolongacién de la Colonia. Por eso puede decir
que “la lucha por la superacién de los indios. .. tiene que librarse no en
tanto que son indios sino en tanto que son explotados”,

14 Ver ademis de (Torres: 1971),(Carmack:1972), (Noval: 1972)
y (Aguirre Beltran: 1971).

15 Guzmin Béckler, Quan y Herbert (1971) hacen referencia
ademds a 100 familias de la burguesia indigena en formacién compuesta
por propietarios de establecimientos comerciales, fabril-artesanales y por
duefios de terrenos en Quetzaltenango. Sus hijos han proseguido las
actividades de los padres o se han dedicado a tareas intelectuales (p. 6). Su
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capitalizacién data de la etapa posterior a la crisis de los ’30. Nosotros aqui
nos estamos refiriendo sobre todo a los que abandonan su comunidad
escolarizdndose.

16 Cabarriis (1973) muestra la flexibilidad de la identidad que se
amolda a culturas y estructuras distintas, Falta ahora estudiar no sélo que

en teoria sea amoldable, sino que en determinados contextos tenga la
probabilidad de serlo.
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