III. LOS FILOSOFOS MEDIEVALES

La filosofia medieval comienza propiamente en el siglo 1x.
Como vimos, el pensamiento anterior era simplemente una labor
de acumulacién y conservacién de la cultura clasica y de la
especulacion patristica, sin originalidad ni grandes posibilidades
propias. Falta, ademas, toda la organizacién suficiente del estu-
dio filoséfico, que solo va a aparecer en las escuelas que surgen
a comienzos del siglo 1X, especialmente en Francia, en torno a
la corte de Carlomagno; es lo que se llama el renacimiento ca-
rolingio. De estas escuelas, formadas con maestros de todos los
paises de Europa, y especialmente franceses, ingleses e italianos,
va a surgir, en el reinado de Carlos el Calvo, el primer brote
importante de la filosofia en la Edad Media, en torno a la figura
del pensador inglés Juan Escoto Eritigena. ‘

1. Escoto Eriiigena

Juan Escoto Eritgena procedia de las Islas Briténicas, pro-
bablemente de Irlanda, donde se habia conservado, mas que en
parte alguna, el conocimiento de la cultura clasica, e incluso de
la lengua griega. Pero su actividad intelectual se ejercité princi
palmente en Francia, en la corte de Carlos el Calvo, adonde llegé
a mediados del siglo 1x. Encontramos ya en Escoto Eriuge
el primer ejemplo de la influencia inglesa en la cultura de Eu
pa. Por lo general, muchas ideas y movimientos intelectual
europeos proceden de Inglaterra; pero no se desarrollan en
pais de origen, sino en el Continente, y luego desde él vuelven
pasar a la Gran Bretafia, que sufre nuevamente su influenc
Asi ocurre con la Escolastica, y méas tarde con las ciencias na
rales, que tienen un comienzo en Rogerio Bacon y luego se d
arrollan en Francia e Italia para volver a florecer en Inglater
en el siglo xvir; y luego acontece algo semejante con la Ilust
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«i6n, de inspiracién britanica también, pero desarrollada en Fran-
y en los paises germanicos, siguiendo las huellas del empi-
ssmo sensualista y del deismo de los filésofos ingleses; y, por
airimo, un fenémeno analogo presenta la propagaciéon del roman-
mo, que nace en las Islas a fines del siglo xviii, determina
florecimiento en Alemania y en el resto del Continente y
e luego otro importante brote en Inglaterra.
Escoto Eriugena estd muy influido por la mistica neoplaté-
-a, especialmente por el escritor anénimo que se tomé por
Dionisio Areopagita, el primer obispo de Atenas, y conocido
con el nombre de Pseudo-Dionisio. Escoto tradujo sus obras
griego al latin, y con esto aseguré su suerte y un enorme
flujo en el pensamiento medieval. El éxito de Escoto Eritugena
muy grande. Lo impulsaron a escribir contra la idea de la
destinacion, que algunos herejes ponian muy en boga, y com-
150 su tratado de De praedestinatione, que parecié excesiva-
nte atrevido y fue condenado. Su obra capital es el tratado
De divisione naturae.

. El proposito de Escoto Eritgena es siempre estrictamente
yrtodoxo; ni siquiera imagina que pueda caber discrepancia en-
la filosofia verdadera y la religion revelada; la razén es quien
rpreta lo que nos revelan los textos sagrados, y nada mas.
y una identidad entre filosofia y religién, cuando son ambas
daderas: veram esse philosophiam veram religionem, conver-
que veram religionem esse veram philosophiam. Escoto pone
primer lugar la revelacién en sentido riguroso, la autoridad
Dios; pero hay otras autoridades: la de los Padres de la
esia y comentaristas sagrados anteriores, y esta se ha de
ordinar a la razon, que ocupa el segundo lugar, después

palabra divina.
La metafisica de Escoto Eritigena se expone en su De divi-
e naturae. Esta divisiéon supone una serie de emanaciones
rticipaciones por las cuales nacen todas las cosas del unico
nte verdadero, que es Dios. En este proceso hay cuatro etapas:
"~ 1.* La naturaleza creadora y no creada (natura creans nec
a), es decir, Dios en su primera realidad. Es incognoscible,
lo cabe acerca de él la teologia negativa, que puso tan en
r el Pseudo-Dionisio Areopagita.
. La naturaleza creadora y creada (natura creans creata),
‘es, Dios en cuanto contiene las causas primeras de los en-
. Al conocer en si estas causas, Dios se crea y se manifiesta
s teofanias.

La naturaleza creada y no creadora (natura creata nec
): los seres creados en el tiempo, corporales o espirituales,
leé son simples manifestaciones o teofanias de Dios. Escoto
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Eritigena, que es realista extremado, afirma la anterioridad de]
género respecto de la especie, y de esta respecto del individue,

42 La naturaleza ni creada ni creadora (natura nec creatq
nec creans), esto es, Dios como término del universo entero. E]
fin de todo movimiento es su principio; Dios vuelve a si mis
y las cosas se deifican, se resuelven en el todo divino (fiwsc). =

Juan Escoto presenta una metafisica interesante, que toca
de un modo agudo varios problemas capitales de la Edad Me:
dia y significa la primera fase de la Escolastica. Pero su doctring
es peligrosa y propensa, naturalmente, al panteismo. Esta acu
sacién de panteismo, mejor o peor fundada, se va a lanzar du-
rante la Edad Media contra numerosos pensadores; y no sg
olvide que en la mayoria de los casos estos estaban muy lejos
de profesar el panteismo deliberadamente, aunque sus doctrinag
—o a veces solo sus férmulas— se inclinaran a él. Escoto Erit
gena llega a un monopsiquismo humano, consecuencia de sy
realismo extremado; aparece aqui también otro de los peligros
que va a amenazar en distintas formas a la Escoléstica. Se en
cuentran, pues, en el primer pensador medieval importante lo
rasgos que van a caracterizar positivamente a la época y las
dificultades con que ha de tropezar. '

DE Escoto ERIUGENA A SAN ANsSeELMO.—EI] siglo X es un sigle
terrible para la Europa occidental: por todas partes luchas e
invasiones; los normandos atacan, devastan y saquean; el flore:
cimiento carolingio y de todo el siglo 1X desaparece, y las es-
cuelas quedan en situacién dificil; el pensamiento medieval s
recluye en los claustros, y desde entonces va a adquirir el ca
racter monacal que ha de gravitar largamente sobre él; la Order
benedictina se convierte en la principal depositaria del saber
teoldgico y filoséfico. Escasean las grandes figuras. La de mayol
interés es la del monje Gerberto. '

con las escuelas arabes, profes6 en Reims y en Paris, fue abad
arzobispo y, por ultimo, Papa, con el nombre de Silvestre II
Murié en 1003. Gerberto no es un filésofo original; especial
mente fue légico y moralista, y, sobre todo, fue el centro de
un nucleo intelectual que habia de adquirir mayor desarrolle
en el siglo x1. !

En esta centuria estda en gran favor el realismo extremo d
que hemos hablado, que tiene un representante notable en Odén
de Tournai, ciudad donde tuvo una escuela muy frecuentada
Odoén aplicé su realismo, principalmente, a la interpretacién de
pecado original y al problema de la creacién de las almas de I¢
nifios; solo se trataria, segun él, de la aparicién de nuevé
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piedades individuales, accidentales, en la sustancia humana
ca.

Frente a este realismo aparece la sentencia de los nomina-
la sententia vocum, que afirma que los universales son vo-
no res. El principal de ellos es Roscelino de Compiegne, que
efia en Francia, Inglaterra y Roma, a fines del siglo x1. El
jente nominalismo apenas sobrevivié a Roscelino; solo re-
sarece, sobre distintos supuestos, en los ultimos siglos de la
ad Media.

2. San Anselmo

hi
. PERSONALIDAD.—San Anselmo nacié en 1033 y muri6 en 1109
‘ piamontés, de Aosta, y como miembro de la comunidad
stiana medieval, de la comunidad europea que se empezaba
y formar, no limit6é su vida y actividad al pais de origen, sino
vivi6, sobre todo, en Francia y en Inglaterra. Primero fue
ormandia, a la abadia del Bec, y alli pasé largos afios, lcs
jores y mas importantes. Fue prior y luego abad del Bec, y
ultimo fue nombrado arzobispo de Canterbury, en 1093,
lli permaneci6 hasta su muerte. La vida entera de San Ansel-
estuvo destinada al estudio y a la vida religiosa, y en su
iltima época al mantenimiento de los derechos del poder espi
nal de la Iglesia, amenazados entonces vivamente.
" San Anselmo es el primer gran filésofo medieval después del
nienzo de Escoto Eriugena. En rigor, el fundador de la Es-
astica, que en él adquiere ya su perfil definido. Pero, por
parte, San Anselmo estd inmerso en la tradicién patristica,
s ascendencia agustiniana y platénica o, mas aun, neoplaténica.
‘aparecen en él todavia las fuentes —distintas de la Patris-
que van a influir tan fuertemente en la Escolastica poste-
los arabes y —a través de ellos— Aristételes. San Anselmo
1 fiel agustiniano; en el prefacio de su Monologion escri-
Nihil potui invenire me dixisse quod non catholicorum Pa-
et maxime beati Augustini scriptis cohaereat. Tiene presen-
conformidad constante con los Padres, y con San Agustin
almente. Pero, por otra parte, se encuentran ya en San
mo las lineas generales que han de definir la Escolastica,
.obra constituye una primera sintesis de ella. La filosofia
eologia de la Edad Media guardan, pues, la huella profun-
€ su pensamiento. ‘
obras son bastante numerosas. Muchas de interés pre-
inantemente teoldgico; numerosas cartas llenas de sustan-
doctrinal; las que mas importan para la filosofia —escritos
todos ellos— son el Monologion (Exemplum wmeditandi
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de ratione fidei) y el Proslogion, que lleva como primer titulg
la frase que resume el sentido de su filosofia entera: Fides qu
rens intellectum; ademas, la respuesta al Gaunilonis liber prq
insipiente, el De veritate y el Cur Deus homo. p-

FE Y RAZON.—La obra teolégica —y filoséfica— de San Ap.
selmo esta orientada, sobre todo, hacia las demostraciones de la
existencia de Dios. Esto es lo que tiene mas relieve en sus escrj
tos y esta mas estrechamente asociado a su nombre. Pero eg
menester interpretar estas pruebas dentro de la totalidad de sy
pensamiento.

San Anselmo parte de la fe; las demostraciones no se dirj-
gen a sustentar la fe, sino que estdn soportadas por ella. Cre 0

escribe: neque enim quaero mtellzgere ut credam sed credo ut
intelligam. San Anselmo cree para entender, no a la inversa,
Pero no se trata tampoco de algo aparte de la fe; es la fe
misma la que tiende a saber: la fe que busca la inteleccion; y
esta necesidad emerge del caracter interno de la fe. San Ansel-
mo distingue entre una fe viva, que obra, y una fe muerts
ociosa; la fe viva se funda en un amor o dilectio, que es quien
le da vida. Este amor hace que el hombre, alejado por el pecado
de la faz de Dios, esté ansioso de volver a ella. La fe viva quiere
contemplar la faz de Dios; quiere que Dios se muestre en I
luz, en la verdad; busca, por tanto, al verdadero Dios; y esto
es intelligere, entender. «Si no creyera, no entenderia», afade
San Anselmo; es decir, sin fe, o sea dilectio, amor, no podria
llegar a la verdad de Dios. Tenemos aqui la més clara resona
cia del non intratur in veritatem nisi per caritatem de S
Agustin, que tal vez solo se comprende plenamente desde San A
selmo.
Vemos, pues, que a la religion de San Anselmo le pertenec
de un modo especial la teologia; pero no el éxito de esta ulti-
ma. «El cristiano —dice textualmente— debe avanzar por medio
de la fe hacia la inteligencia, no llegar por la inteligencia a la
fe, o, si no puede entender, apartarse de la fe. Sino que cuando
puede llegar a la mtehgenma se complace; pero cuando no pue:
de, cuando no puede comprender venera» (Epistola XLI). Estz
es, claramente definida, la situaciéon de San Anselmo, de la que
brota toda su filosofia. "
EL ARGUMENTO ONTOLOGICO.—San Anselmo, en el Monologion,
da varias pruebas de la existencia de Dios; pero la mas impor:

tante es la que expone en el Proslogion, y que suele llamarse
desde Kant el argumento ontoldgico. Esta prueba de la existen:

cia divina ha tenido una resonancia inmensa en toda la histori
de la filosofia; ya en tiempos de San Anselmo, un monje lla
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do Gaunilon la atacd, y su autor replicé a sus objeciones;
ués, las opiniones se han dividido, y la interpretacién del
mento ha diferido. San Buenaventura esta cerca de él; San-
oméas lo rechaza; Duns Escoto lo acepta, modificandolo;
scartes y Leibniz se sirven de él, con ciertas alteraciones;
o0, Kant, en la Critica de la razon pura, establece su imposi-
dad, de un modo al parecer definitivo; pero después Hegel
a replantea en términos distintos, y mds tarde aparece estu-
o profundamente en Brentano y, sobre todo, en el P. Gratry,
el siglo x1x. Hasta hoy, el argumento ontolégico es un tema
entral de la filosofia, porque no se trata en él solo de una
imple argumentacién légica, sino de una cuestién en la que
ia implicada la metafisica entera. Esta es la razén de la singu-
- fortuna de la prueba anselmiana.

No podemos entrar aqui detalladamente en la interpretacién
] argumento '. Bastara con indicar de un modo breve lo esen-
de su sentido. San Anselmo parte de Dios, de un Dios oculto
rque no se manifiesta al hombre caido. El punto de partida es
sligioso: la fe del hombre hecho para ver a Dios y que no lo
a visto. Esta fe busca comprender, hacer una teologia: fides
waerens intellectum; pero atn no aparece la necesidad ni la
bilidad de demostrar la existencia de Dios; San Anselmo
woca el Salmo 13: Dixit insipiens in corde suo: non est Deus;
jo el insensato en su corazén: no hay Dios. Ante esta nega-
es cuestion por vez primera la existencia de Dios, y tiene
ido la prueba, que carece de él sin el insensato. Y San An-
Ilmo formula su célebre prueba en estos términos: el insensa-
, al decir que no hay Dios, entiende lo que dice: si decimos
Dios es el ente tal que no puede pensarse mayor, también
ntiende; por tanto, Dios estd en su entendimiento; lo que
es que, ademas, esté in re, lo haya en realidad. Pero si
, existe solo en el pensamiento podemos pensar que existie-
bién en la realidad, y esto es mas que lo primero. Por
podemos pensar algo mayor que Dios, si este no existe.
estd en contradiccion con el punto de partida, segin el
Dios es tal que no puede pensarse mayor. Luego Dios, que
te en el entendimiento, tiene que existir también en realidad.
cir, si solo existe en el entendimiento, no cumple la condi-
necesaria; por tanto, no es de Dios de quien se habla.
rigor, la prueba de San Anselmo muestra que no se pue-
negar que haya Dios. Y consiste en oponer a la negacién del
sato el sentido de lo que dice. Lo que dice el insensato
entiende, y por eso precisamente es insensato; no piensa

’Véase mi libro San Anselmo y el insensato (Obras, 1V).
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en Dios, y su negacién es un equivoco; no sabe lo que dice,
en eso consiste la insensatez. Si se piensa, en cambio, con
nitud lo que es Dios, se ve que no puede no existir. Por es
San Anselmo opone a la insensatez la interioridad, la vuelta ¢
si mismo, segun el ejemplo agustiniano. La entrada en si mismg
hace que-el hombre, al encontrarse a si propio, encuentre g
Dios, a imagen y semejanza del cual esta hecho. El argumentq
ontologlco es, pues, una apelacién al sentido intimo, al fondg
de la persona, y se funda concretamente en la negaciéon del in
sensato. 3

Este encuentro con Dios en la intimidad de la mente abr
el cauce libre a la especulacién de San Anselmo; por esta via
a transcurrir el pensamiento medieval de la época siguiente,

3. El siglo XII

Después de San Anselmo, la Escolastica queda constituida,
Hay un repertorio de cuestiones dentro de las que se va a mo-
ver luego, y aparece el cuerpo de doctrina que se podra llamar
el «bien comun» de la Edad Media o la «sintesis escolastica», y
que prepara las grandes obras de conjunto del 51glo XIII, en
especial la Suma teoldgica de Santo Tomdés. Al mismo tiempo
adquiere fijeza el mundo de ideas del Occidente europeo; u.',;”
grupos histéricos que habran de componer Europa van alc
zando su consistencia. En todo el siglo x11 la organizacion so.
cial de la Edad Media camina hacia su consolidacién, que lle:
gard a su plenitud en la centuria siguiente. Las escuelas s
convierten en centros intelectuales importantes, que pronto co
duciran a la creacién de las Universidades. El nucleo principal
de la filosofia en este tiempo es Francia; sobre todo las escue:
las de Chartres y de Paris. Luego, la fundacién de la Universidad
parisiense, el foco intelectual méas importante de toda la Edac
Media, establecera definitivamente en Paris la sede capital
la Escolastica.

En el siglo x11, la cuestion de los universales se plantea con
todo rigor; en general, domina el realismo; pero hay una se
de intentos de oponerse a su extremismo, que se acercan a la
solucién moderada que impondra Santo Tomés. La influencia
arabe y judia se hace sentir en la Escolastica de un modo in:
tenso, y con ella la de Aristételes, casi desconocido hasta enton:
ces en sus propias obras. Esta fermentacion intelectual determi 12
también la aparicién de direcciones teolégicas heterodoxas, er
especial panteistas, y el dualismo resurge en las herejias de los
albigenses y cataros. Por ultimo, la mistica alcanza un grar
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recimiento y se presenta con un caracter especulativo. Todas
s tendencias, al llegar a su pleno desarrollo, produciran el
mento culminante de la filosofia medieval, desde Rogerio
on hasta el maestro Eckehart y desde San Buenaventura has-
anto Tomas de Aquino.
LA ESCUELA DE CHARTRES.—Fue fundada por Fulberto, obispo
= Chartres, que murié a comienzos del siglo X1, pero alcanzé
; verdadera importancia en el xi1, como nucleo de tendencia
atonica y realista. De los mas interesantes pensadores de este
-upo son Bernardo y Thierry de Chartres, hermanos, que fue-
o cancilleres de la escuela. Sus doctrinas son conocidas prin-
almente por las obras de su discipulo inglés Juan de Salis-
Consideran que solo las realidades universales merecen el
ombre de entes; las cosas sensibles individuales no son mas
ge sombras. Bernardo distinguia tres tipos de realidades: Dios,
materia, sacada de la nada por la creacién, y las ideas, for-
as ejemplares por las que estan presentes a la mente divina
s posibles y los existentes. La unién de las ideas con la ma-
produce el mundo sensible. La fuerte influencia platénica
ible en este realismo extremado.
iscipulo de Bernardo, canciller después que él y antes que
erry, fue Gilberto de la Porrée (Gilbertus Porretanus), que
‘a ser obispo de Poitiers. Gilberto se opone al realismo de
cuela de Chartres; evita todo peligro de panteismo, al dis-
ir las ideas divinas de sus copias, que son las formas na-
inherentes a las cosas sensibles. Los universales no son
s ideas, sino imdgenes de las ideas. La mente compara las
jas semejantes y hace una unién mental; esta forma comtin
universal, género o especie. De Gilberto de la Porrée arran-
“por tanto, el primer esbozo de la solucién del siglo xiir.
Otros pensadores importantes, relacionados con la escuela de
irtres, son Guillermo de Conches y el ya citado Juan de
bury, filésofo agudo e interesante, que escribié dos obras
ipales: Metalogicus y Polycraticus. Aparte de este grupo,
0 en relaciéon y polémica con él, se encuentran varios adver-
s de las soluciones realistas extremas, que elaboran diver-
orias para resolver el problema de los universales, par-
o de la existencia de los individuos y considerando los
'0s y especies como distintos aspectos de aquellos. Entre
fil6sofos merecen citarse el inglés Adelardo de Bath y el
co Gautier de Mortagne, autores de la teoria de los res-
, de los status y, por ultimo, de la collectio, cuyo sentido
1 puede inferirse facilmente de sus nombres.
LARDO.—La figura de Abelardo, dialéctico batallador y apa-
ado; las historias de sus amores con Eloisa, de su muti-
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lacion y de su vida agitada, hasta su muerte, son sobrado cong

colastico, que la investigacion moderna ha demostrado inexig
tente. Naci6 cerca de Nantes, en 1079, de una familia de gue.
rreros que gustaba de hacer algunos estudios antes de seguir
la carrera de las armas; Abelardo lo hizo asi; pero las letra
lo ganaron, y en ellas se qued6 siempre; su espiritu combatiyg
se aplicé a la dialéctica y a las polémicas con sus maestros sy
cesivos. Frecuent6 la escuela de Roscelino; luego, la de Guillg
mo de Champeaux después fundé una escuela en Melun, y [
trasladé mas tarde a Corbeil. Afios después vuelve a Parls es
tudia teologia con Anselmo de Laon, y ensefa con éxito inmensg
Segun una carta de un contemporaneo, los discipulos acudiap
de todos los puntos de Francia, de Flandes, de Inglaterra, de
Suabia. Después de esta gloria vinieron las desgracias, y Pedr
Abelardo se hizo religioso y llevé su agitacion y su doctrina poy
diversos monasterios, hasta morir en 1142. |

Abelardo era un espiritu apasionado y refinado. Su culturg
es profunda y comprensiva; se ha considerado que en €él, y en
todo el siglo x11, hay como una anticipaciéon del Renacimiento
Escribi6 una gran obra de teologla de la que se conserva um;

tradictorias, para buscar conc1liaci(’)n; otra obra, esta filoséfica
Scito te ipsum seu Ethica; una Dialectica y otros varios es
critos.

talmente los mlsterlos solo se pueden entender o creer se’(
analogias y semejanzas. A pesar de esto, tiende en la practic:
a interpretar diversos dogmas, por ejemplo, el de la Trinidad,

lino; pero luego ataca sobre todo a Guillermo de Champeaus, :
causa de sus doctrinas realistas extremadas. Segun Abelardo, €
intelecto aprehende las semejanzas de los 1nd1v1duos medlan

pre en la imaginacion, porque el conocimiento empieza por I
individual y sensible, es el universal; este no puede ser cos:
res, porque las cosas no se predican de los sujetos, y los un
versales, si; pero tampoco es una simple vox, sino un sermo, u
discurso que tiene relacién con el contenido real, un verdaden
nomen, en el sentido riguroso en que equivale a vox significa
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4iva. La teoria de los sermones se aproxima a lo que después
habia de ser el conceptualismo.

~ Abelardo, por tanto, sin tener una importancia doctrinal com-
‘sarable a la de Escoto Eritigena o de San Anselmo, ejercié un
influjo personal extraordinario en las escuelas, y tocé aguda-
'mente muchas cuestiones importantes. Su actividad preparé el
apogeo de Paris como centro escoléstico y la plenitud filoséfica
v teologica del siglo x111.

" Los VicToriNOos.—La abadia agustina de San Victor se con-
orte, en el siglo x11, en uno de los centros intelectuales mas
portantes de la cristiandad. Ante todo, es un niicleo mistico;
ro de una mistica que no excluye el saber racional, incluso
las ciencias profanas, sino que lo forma enérgicamente. La
abadia de San Victor cultiva de un modo intenso la filosofia y
la teologia; la profunda espiritualidad religiosa de los Victori-
nos esta sostenida por un saber riguroso y amplio. La sistema-
tizacion de la Escolastica da un paso mas en la obra de los
pensadores de San Victor, sobre todo Hugo y Ricardo.

.~ Huco DE SaAN Vicror, el principal de ellos, es autor de una
obra comprensiva y sintética, titulada De sacramentis, que es
una Suma teolégica, mas completa y perfecta que el intento
Abelardo. Hugo recomienda que se aprendan todas las cien-
as, sagradas y profanas; cree que se apoyan y fortalecen mu-
amente, y que todas son utiles. Distingue cuatro ciencias: la
ciencia teorica, investigadora de la verdad; la ciencia practica
‘0 moral; la mecdanica, saber de las actividades humanas, y la
ogica, ciencia de la expresion y la discusién. Hugo recomienda
pecialmente el estudio de las siete artes liberales, el trivium
el quadrivium, y las considera inseparables.

~ En el problema de los universales y del conocimiento, Hugo
de San Victor utiliza también la teoria de la abstracciéon, de ori-
gen aristotélico, antes de la gran influencia de Aristételes en el
siglo x1r1. La historia del mundo le parece ordenada en torno
a dos momentos capitales, la creacién del mundo y su restaura-
cion mediante Cristo encarnado y los sacramentos; la obra de
la restauracion es objeto principal de la Escritura; pero la crea-
ion es estudiada por las ciencias profanas. De este modo se
unen para Hugo las dos clases de ciencias. La filosofia de Hugo
esta fuertemente tefiidda de agustinismo; afirma como primer co-
locimiento el de la existencia propia y el del alma, distinta del
uerpo. Es otra filosofia de la intimidad como, por otra parte,
orresponde a su orientacién mistica ortodoxa.

* Ricarpo pE SaN VicTor, discipulo de Hugo, reproduce y con-
intia, con originalidad, el pensamiento de su maestro. Escribi6
n Liber excerptionum y el De Trinitate. Se ocupé de las prue-
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bas de la existencia de Dios, rechazando las aprioristicas e insis-
tiendo especialmente en la base sensible y de observacién. Ep
Ricardo se da también la unién estrecha entre la mistica y el
pensar racional que culminara en la mistica especulativa de
Eckehart. ;

El conocimiento de Dios y el del hombre se esclarecen mu-
tuamente. Al hombre lo conocemos mediante la experiencia, y lg
que en él hallamos nos sirve de punto de apoyo para inferip
—mutatis mutandis— algunas determinaciones del ente divino;
y a la inversa, lo que el raciocinio nos ensena acerca de la Divj.!
nidad se aplica a conocer en su ser mas profundo al hombre,
imagen suya. Acaso Ricardo de San Victor sea el filésofo que.
mas técnica y agudamente ha usado este método intelectual que
consiste en contemplar alternativamente, con los diversos me-
dios adecuados, la realidad divina y su imagen humana. Por
esto, su De Trinitate es una de las aportaciones medievales mas
interesantes a la teologia y a la antropologia, al mismo tiempo,

Una relaciéon estrecha con la mistica tiene la gran figura
del cristianismo en el siglo x11: San Bernardo de Claraval (Clair-
vaux). Es él quien anima e inspira la Orden del Cister, fundada
a fines del siglo anterior, para hacer mas rigurosa y ascética la
observancia de Cluny. El espiritu cisterciense fue de una auste-
ridad extrema, como la vida misma de San Bernardo. Es cono-
cido su espl’ritu de ardiente religiosidad y su capacidad de direc-
cién sobre los hombres. Concede sus, derechos a la filosofia, pero
en €l predomina la mistica, que tiene en San Bernardo uno de’
sus primeros representantes medievales. ]

Entre los teologos que hacen de la filosofia un uso solo ins-
trumental, el mas interesante es Pedro Lombardo, llamado por
excelencia el magister sententiarum, que fue oblspo de Paris
y murié en 1164. Sus Libri IV sententiarum han sido durante
toda la Edad Media un repertorio teolégico comentado innume-
rables veces en toda la Escolastica posterior. :

LAS HEREJAS DEL SIGLO XIL—Esta centuria, tan llena de ac-'
tividad intelectual, no pudo mantenerse libre de corrientes hete-
rodoxas en teologia, que tuvieron conexién con orientaciones
filoséficas al margen de la linea general de la Escolastica. En
este sentido se puede afirmar, como hace Maurice de Wulf, que
estas filosofias son «anti-escolasticas»; pero no se olvide que se
mueven en el mismo dmbito de problemas que la Escolastica, y
que juntamente por eso aparecen sus soluciones como discre-
pantes y se mantiene viva la polémica durante toda la Edad
Media. Estas herejias versan principalmente sobre unos cuantos
puntos debatidos en partlcular el ateismo —infrecuente en su
forma rigurosa—, el panteismo, el materialismo, la eternidad del
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undo. Estos son los puntos mas controvertidos sobre los que
- a actuar después la filosofia arabe y que tendran repercusio-
< heterodoxas hasta el final de la Edad Media. ?

En el siglo x11 aparecen, sobre todo en Francia y en algunos
tos de Italia, dos movimientos heréticos distintos, pero em-
ntados: los albigenses (del Albi) y los cataros. Son conoci-
¢ las luchas violentas que suscitaron estas herejias, a la vez
se la intensa labor teoldgica y de predicacién que determina-
n, y que culminé en la fundacién de la Orden dominicana por
anto Domingo de Guzman. Estas herejias admiten un cierto
alismo del bien y del mal, opuesto este ultimo a Dios, con
‘dependencia. Esto equivalia a la negacién del monoteismo cris-
ano, y ademas la herejia tenia consecuencias morales. Cdtaros
siere decir puros; los perfectos llevan una vida especialmente
istera y constituyen un clero particular; esta contraposicién
s un modelo dificil y una mayoria incapaz de tal perfeccion
w6 a un grave inmoralismo. La represiéon del movimiento albi-
ase, a comienzos del siglo xi11, fue durisima y se terminé des-
é¢s de varias «cruzadas», con la consiguiente desolacion de
s comarcas afectadas por la lucha. La herejia de los cataros
| especialmente peligrosa, porque su materialismo, que nega-
la espiritualidad y la inmortalidad del alma, contradecia a la
os dogmas catglicos y el fundamento mismo de la ética
stiana.

'Por otra parte, hay una serie de movimientos que se aproxi-
an mas o menos al panteismo. Las ideas neoplaténicas del mo-
mo y la emanacién estan en boga. Asi, en Bernardo de Tours,
tor de un libro llamado De mundi universitate. Mas importan-

 tiene la secta de Amaury de Bénes. Segin Amaury, todo es
), porque todo es Dios: Omnia unum, quia quidquid est est
1s. El ser de todas las cosas estda fundado en el ser divino;
7, pues, una inmanencia de la Divinidad en el mundo. El hom-
> es una manifestacion o aparicién de Dios, como Cristc mis-
. Estas ideas provocaron gran agitacién, y encontraron reso-
icias (Joaquin de Floris) y oposicién viva. Otro representante
las tendencias panteistas fue David de Dinant, que distingue
Dios, las almas y la materia; pero que supone una unidad
mérica y considera a Dios como una materia idéntica. En
5, el cardenal Roberto de Courgon prohibié la lectura en la

ersidad de Paris de las obras de fisica y metafisica de Aris-
eles, recién conocidas, juntamente con los escritos de David
Dinant, de Amaury y de un cierto Mauricio de Espafa. En
A condenacion de Aristételes, junto con los representantes de
endencias panteistas, tan ajenas a su pensamiento, hay que
la confusion de las doctrinas aristotélicas, aun mal conoci-
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das, con las de algunos comentaristas arabes. La influencia de
Averroes, sobre todo, determinara mas tarde un movimientg
poca ortodoxo, que es el que se conoce con el nombre de ave.
rroismo latino.

4. Las filosofias orientales

Al mismo tiempo que se desarrolla la filosofia en Occidente

se origina un movimiento semejante en los pueblos orientales,
concretamente entre los arabes y judios. No s¢ trata en ningin
caso de una filosofia original y auténoma, arabe o hebrea, p
tampoco de una especulacién cerrada, sin contacto con los cris-
tianos. En primer lugar, el impulso procede ante todo de los
griegos, principalmente de Aristételes y de algunos neoplaténi-

pensamiento musulman y judio; en el caso del mahometismo, I
influencia se extiende a la misma religién; en rigor, se podria
considerar el Islam como una herejia judeo-cristiana, que apa
rece en virtud de las relaciones de Mahoma con judios y cristia
nos; los dogmas musulmanes se formulan negativamente, cor
aire polémico, contra la doctrina de la Trinidad, por ejemplo,
cuya influencia acusan: «No hay mds Dios que Ala no es hijo
ni padre, ni tiene semejante.» Aqui se advierte tanto la polémica
contra el politeismo 4rabe primitivo como contra el dogma tri-
nitario. A la inversa, la filosofia de los arabes y judios es co-
nocida por los escolésticos cristianos, e influye fuertemente en
ellos. Ademas, el conocimiento de Aristételes hizo que la filoso
fia oriental se adelantara respecto a la de los cristianos, y en el
siglo x11 ha alcanzado ya su madurez, que en Europa no se con-
seguira hasta la centuria siguiente. Pero, sobre todo, el gran
papel de los arabes y judios ha sido la transmisiéon del pensa-
miento aristotélico; son sobre todo los drabes espanoles los
que traen a los paises occidentales los textos del gran griego, 3
esta aportacion es la que caracteriza la época de plenitud de la
Escolastica. Tanto desde este punto de vista transmisor como
desde el de la actividad filoséfica, corresponde a la Espafa 4ra
be el primer puesto en la Edad Media.

A) LA FILOSOFiA ARABE

Su cARACTER.—Los drabes conocen a Aristételes bajo el impe
rio de los Abasies, en el siglo vii, por medio de los sirios. La
fuente es indirecta. Los textos aristotélicos se traducen —n¢
siempre bien— del griego al siriaco, del siriaco al 4rabe, y @
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eces se intercala el hebreo. Estas traducciones arabes, indirecti-
<mas, son las que a su vez se vierten al latin y llegan al cono-
~:miento de los escolasticos: algunas veces se traducen primero
romance y luego al latin; en otras ocasiones, en cambio, se
osee algan texto griego y la versién latina es directa. Ademas,
los arabes conocen con frecuencia un Aristételes desfigurado

or los comentaristas neoplaténicos; pero, de todos modos, en
lo que se ha llamado el sincretismo drabe entra en amplia pro-
~orcion el elemento aristotélico. Los arabes fueron los grandes
mentadores de Aristételes en la Edad Media, sobre todo Ave-

es.
- La filosofia arabe es también una escoldstica musulmana. La
interpretacion racional del Coran es el tema principal de ella, y
las relaciones entre la religiéon y la filosofia guardan paralelismo
on las de Occidente. Otro tanto ocurre con la filosofia judia, y
ese modo, en torno a las tres religiones, se forman tres esco-
sticas, de desigual importancia, que se influyen reciprocamente.
Los FILOSOFOS ARABES EN ORIENTE.—La especulacién drabe
mienza_alrededor del centro_intelectual de Bagdad. En el si-
1IX hay una primera gran figura, a la vez que Escoto Eriu-
a en Occidente: Alkindi. En el siglo siguiente vive otro pen-
or mas importante, muerto hacia 950: Alfarabi; este no se
imita a la traduccién, sino que se consagra principalmente al
omentario de Aristoteles, e introduce la teoria del intelecto
nte, como forma separada de la materia, que habia de tener
ta importancia en la filosofia musulmana, y la distincién en-
la esencia y la existencia. Después aparece Avicena (Ibn
a), que vivio del 980_al 1037. Fue fil6sofo, tedlogo y uno de
“médicos mas famosos del mundo islamico y de toda la Edad
dia. Tuvo una extrafia precocidad, y su vida fue agitada y
pada por cargos publicos y placeres, a pesar de lo cual dejo
copiosa obra. Su obra mas importante, Al-Sifa (la Cura-
n), es una Suma de su filosofia, de inspiracién fuertemente
stotélica. También escribi6 Al-Nawat (la Salvacién) y otros
chos tratados. En la Edad Media influy6 mucho la llamada
afisica de Avicena, de la que proceden gran parte de las
de los escolasticos cristianos. Avicena recogi6 la distincion
lre esencia y existencia, que en sus manos adquirié gran im-
ancia; introdujo la nocién de intencionalidad, tan fecunda
‘nuestro tiempo, y dejé una huella hondisima en toda la filo-
fia posterior, muy particularmente en Santo Tomas.
Frente a este grupo de filosofias aparece entre los arabes un
imiento teoldgico ortodoxo, enlazado con la mistica del su-
0, influido fuertemente por el cristianismo (véase Asin: EI
cristianizado) y por corrientes indias neoplaténicas. El
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méas importante de estos tedlogos es Algazei, autor de dos librg,
titulados La destruccion de los filésofos y La renovacion de [
ciencias religiosas. Algazel es un mistico ortodoxo, no panteista
a diferencia de otros arabes que aceptan las teorias de la emg
nacion. !

Los FILOSOFOS ARABES ESPANOLES.—Desde el siglo x al X1,
la Espaifia arabe es un centro intelectual importantisimo. Cérdg.
ba es el nucleo capital de ese florecimiento. Mientras la filosof{a
oriental va decayendo, en Espafia estd en auge, y significa la
rama espafiola una continuacién de la que culmina en Avicena,
Desde fines del siglo x1, y en todo el x11, aparecen en Occidente
varios grandes pensadores musulmanes: Avempace (Ibn Badja),
que muri6 en 1138; Aben Tofail (1100-1185) y, sobre todo, Aye-
rroes. P
Averroes (Ibn Rochd o Ibn Rusd) nacié en Cérdoba en 112§
y murié en 1198. Fue médico, matematico, jurisconsulto, teélogg
y filésofo; tuvo el cargo de juez y estuvo en favor y en desgracia,
segun las épocas. Averroes es el comentador por excelencia duran-
te toda la Edad Media: Averrois, che'l gran comento feo, dice Dan-
te en la Divina Comedia. También escribié tratados originales,
Hay varios puntos en los que el pensamiento de Averroes tuvo
una gran influencia en los siglos siguientes. !

En primer lugar, la eternidad del mundo y, por tanto, de
la materia y del movimiento. La materia es una potencia uni-
versal, y el primer motor extrae las fuerzas activas de la mate-
ria; este proceso se realiza eternamente, y es la causa del mun-
do sensible y material. En segundo lugar, Averroes cree que el
intelecto_humano es_una forma inmaterial _eterna y unica; es
la ultima de las inteligencias planetarias y qm_sglwm_lg_gg.
hecie; es, por tanto, impersonal; los diferentes tipos de unién
del Eombre con el intelecto universal determinan las diferentes
clases de conocimiento, desde el sensible hasta la iluminacién
de la mistica y de la profecia. Por esta razén la conciencia indi-
vidual se desvanece, y solo permanece la especifica; Averroes
niega la inmortalidad personal; solo perdura el intelecto tnico
de la especie. La eternidad del movimiento y la unidad del inte-
lecto humano son los dos puntos en que aparece el averroismo
latino en el seno de la filosofia occidental. Por ultimo, Averroes
establece un sistema de relaciones entre la fe y el saber. Dis-
tingue tres clases de espiritus: los hombres de demostracién,
los hombres dialécticos, que se contentan con razonamientos
probables, y los hombres de exhortacién, satisfechos con la ora-
toria y las imagenes. El Coran tiene diversos sentidos, segiin
la profundidad con que se lo inter
todos los hombres. Esta j
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‘1a doble verdad, que dominé en el averroismo latino, segin la
_ &ial una cosa puede ser verdadera en teologia y falsa en filoso-
fia, 0 a la inversa.

B) LA FILOSOFfA JUDIA

.~ La filosofia judia se desarrolla en la Edad Media bajo el in-
" flujo de los érabes, especialmente en Espafa. También los si-
' glos x1 y XiI son los de mayor florecimiento. El caracter general
~ de la filosofia judia es semejante al de la 4rabe, de la cual, en
_ definitiva, procede, con aportaciones neoplaténicas y misticas de
" la Cabala. Como los musulmanes, los judios tratan de hacer una
escolastica hebrea, y su filosofia estd unida inseparablemente a
las cuestiones teoldgicas.
Entre los pensadores hebreos espafoles mas importantes se
~ encuentra Avicebrén (Ibn Gabirol), que vivié en la primera mi-
'~ tad del siglo x1 y fue muy conocido entre los cristianos por su
. Fons vitae. La tesis mads famosa de Avicebrén es la de que el
Ima estd compuesta de potencia y acto, y, por tanto, es mate-

jal, aunque no forzosamente corporal. Avicebrén estd muy in-
fluido por el neoplatonismo. Otros pensadores interesantes son
. Ibn Zaddik de Cérdoba y Yehuda Halevi, autor del Cuzary, libro;
~ de apologética israelita. Pero la maxima figura de la filosofia
ebrea es Maimonides.
~ Moses Bar Maimén o Moisés Maimoénides (1135-1204) nacié6
' en Cordoba, como Averroes, su contemporaneo musulman, y su
. obra principal es la Guia de perplejos (Dux perplexorum), no
- de descarriados como se ha solido traducir. Fue escrita en arabe,
caracteres hebreos, y titulada Dalalat al-Hairin, y después
‘traducida al hebreo con el titulo Moreh Nebuchim. El proposito
- de este libro es cl de armonizar la filosofia aristotélica con la reli-
judaica. Es una verdadera Suma de escolastica judia, el
ejemplo mas complejo y perfecto de este tipo de obras en las filo-
ofias orientales. El objeto supremo de la religion y de la filo-
fia es el conocimiento de Dios; es menester poner de acuerdo
principios y resultados de ambas; el tratado de Maimonides
- se dirige a los que, duefios de esos conocimientos, estan dudosos
- 0 perplejos acerca del modo de hacer compatibles las dos cosas;
se trata de una indecisién, no de un extravio.
.~ Maimonides esta cerca de Averroes, aunque discrepe de él
en varios puntos. No cae de lleno en la interpretacion alegérica
la Biblia; pero admite que es forzoso interpretarla teniendo en
enta los resultados ciertos de la filosofia, sin dejarse dominar
el literalismo. A pesar de sus cautelas, la filosofia de Mai-
ides parecié sospechosa a los tedlogos judios, y tuvo no
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escasas dificultades. La teologia de Maimoénides es negativa; ga
puede decir de Dios lo que no es, pero no lo que es. La esencia
de Dios es inaccesible, pero no asi sus efectos. Hay una jerar
quia de esferas entre Dios y los entes del mundo; Dios se ocupa
como providencia de la totalidad de las cosas. El intelecto hy.
mano es también tnico y separado, como en Averroes; el hom.
bre individual posee el intelecto pasivo, y por la accién de]
intelecto agente se forma en €l un intelecto adquirido, destinadg
a unirse después de la muerte al intelecto agente. Queda al hom-
bre, pues, la posibilidad de salvar algo de si mediante esta
acumulacién que realiza la filosofia. Estas ideas han influido ep
la teoria de Spinoza, que, como judio, tiene en cuenta las obrag
de Maimoénides.

La importancia de la filosofia 4rabe y judia, y en especial de
sus principales representantes, Avicena, Averroes y Maimonide
es grande; pero mas aun por lo que han influido en la Esc
lastica cristiana que por su interés propio. No puede compa:
rarse el alcance metafisico y teoldgico de estos pensadores cc
el de los grandes cristianos medievales. Pero su gran ventaj
que les permitié adelantar un siglo a los cristianos, fue el con
cimiento de Aristételes. Esto les da un material filoséfico eno
memente superior al de los pensadores cristianos contempor
neos, y esta ventaja durara hasta el siglo x111. En este libro, ¢
tema es la filosofia occidental, no puede tratarse de las pe
liaridades del pensamiento arabe y judio, sino solo sus cone
nes con la filosofia de Occidente; su inspiracién griega, st
contribucién al escolasticismo y su influencia sobre la filosofi:
occidental posterior. Una figura posterior, de importancia d
siva, es el filésofo arabe Abenjaldin (Ibn Khaldan), de ori
espanol, nacido en Tunez y muerto en El Cairo (1332-1406).
obra capital es su Introduccion a la Historia (Mugaddimah)
genial filosofia de la sociedad y la historia .

5. El mundo espiritual del siglo XIII

LA APARICION DE ARISTOTELES.—El siglo X111 marca una et
pa nueva en la filosofia. Asi como en su comienzo el cristianis
mo tuvo que enfrentarse con el pensamiento griego, esto vuelv
a ocurrir, en forma distinta, en la Edad Media. Hasta este
mento, la filosofia cristiana se habia constituido sobre la bas

' Véase el libro de Miguel Cruz Hernandez: La filosofia drabe (M
drid 1963). k
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escasos escritos griegos, de tipo platénico o neoplaténico; en
glo X1 irrumpe en el area filoséfica de Occidente la figura
ima de Grecia, y la Escoléastica tiene que hacerse cuestion
‘esta filosofia maravillosamente profunda y aguda, pero dis-
ta de su tradicion, que le aportan los arabes. Hay una etapa
asimilacion del pensamiento aristotélico; es la obra que rea-
, sobre todo, San Alberto Magno y Santo Tomas de Aquino;
o enriquece enormemente las posibilidades de la Escolastica,
tal vez desvia al mismo tiempo a la filosofia cristiana de
os caminos por los que su genio original hubiera podido lle-
la. En todo caso, la presencia de Aristételes senala el paso
época nueva y fecundisima.

En esta labor de transmisién corresponde a Espafia un im-
srtante papel. Desde el siglo x11 se traducia intensamente en
a; en particular, la escuela de traductores de Toledo, fun-
por el arzobispo don Raimundo, es uno de los centros de
actividad de Europa. Se traducen libros arabes y judios:
bi, Algazel, Avicena, Avicebrén; luego, los arabes traen a
dente las versiones de Aristoteles, estas se traducen al cas-
no y de aqui al latin, o bien al latin directamente. Entre
traductores, el mas importante es Gundisalvo o Dominicus
salvus, a veces llamado, por error de transcripciéon, Gun-
inus, autor, ademds, de una enciclopedia filoséfica de
dencia aristotélica titulada De divisione philosophiae y un
do De immortalitate animae: otros traductores son Gerar-
» Cremona o Juan Hispano. También se hacen en Europa
s versiones directas del griego, que son muy superiores;
llas, las de Roberto Grosseteste, obispo de Lincoln, vy,
odo, de Guillermo de Moerbeke, el gran traductor domini-
que emprendié la version o revisién de otras traducciones
stételes, a peticion de Santo Tomas.

filosofia de Aristoteles, especialmente su Metafisica y sus
de cuestiones naturales, resulté sospechosa. Era un volu-
emasiado grande de doctrinas importantisimas, que venian
das con teorias poco ortodoxas de los arabes comenta-
-l%rsl 1210, un concilio provincial, en Paris, prohibe que
y expliquen las obras de Aristételes sobre filosofia natu-
en 1215, el legado Roberto de Courcon renueva la prohibi-
, aunque autoriza la ldgica y la ética para la recién fundada
wversidad de Paris; en cambio, en Toulouse sigue -autorizado.
) después, Gregorio IX ordena una revisién de Aristételes
L que se permita su lectura después de corregido; de hecho,
de Aristoteles es cada vez mayor, hasta el punto de que
6 los legados del Papa Urbano V requieren la lectura de
eles para poder licenciarse en artes. Ha sido, sobre todo,
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la inmensa labor de Santo Tomas la que ha conseguido incg
porar al pensamiento cristiano la filosofia aristotélica.
Desde entonces la suerte de la Escolastica esta decidida. A |
influencia platénico-agustiniana se afiade la aristotélica, mas i
portante aun. Los filésofos cristianos, en posesién de un insty
mento mental incomparablemente superior, llegan a su pley
madurez. Al mismo tiempo, en este siglo X111 aparecen las Up
versidades mdas importantes, sobre todo Paris y Oxford, y |
dos grandes 6rdenes mendicantes, la de los franciscanos y
de los dominicos. Estos elementos juntos producen el gran sig];
clasico de la Edad Media. !
LA FUNDACION DE LAS UNIVERSIDADES.—Al comenzar el g
glo xr11, nace la Universidad de Paris, uno de los més grande
poderes espirituales de la Edad Media. Una Universidad no g
un edificio ni un centro unico de ensefianza, sino una gran ag
paciéon de maestros y alumnos de las escuelas (universitas mg
gistrorum et scholarium), sometida a la autoridad de un cang
ller. La vida escolar en Paris era muy floreciente; poco a pog
se va organizando y queda encuadrada en cuatro facultades:
teologia, de artes (filosofia), de derecho y de medicina. Los mj
numerosos eran los estudiantes y maestros de artes, y estos .
dividian en naciones (picardos, galos, normandos, ingleses); s
jefe era el rector, que acabé por suplantar al canciller en |
direcciéon de la Universidad. Los grados de las facultades era
el bachillerato, la licenciatura y el doctorado, la calidad de do
tor o magister. La Universidad de Paris estaba sometida a do
protecciones —e influencias—: la del rey de Francia y la de
Papa. Los dos se daban cuenta de la importancia inmensa d
este centro intelectual, que se ha llegado a comparar con la dg
Imperio y el Pontificado. Inocencio III fue el gran protector |
inspirador de la Universidad parisiense en sus comienzos.
Poco después se funda la Universidad de Oxford, que adq
re gran importancia. Se constituye asi un centro intelectual
glés, distinto del de Francia, en que se mantienen muy viva
las tradiciones platdnicas y agustinianas, y donde se cultiva tam
bién el aristotelismo, pero insistiendo especialmente en el aspec
to empirico y cientifico de su sistema. En lugar de subrayar ma
la direccion légica y metafisica y la subordinaciéon a la teole
gia, Oxford utiliza la matematica y la fisica de Aristételes y @
los arabes y prepara el nominalismo de Ockam y el empirismg
inglés de la época moderna. Algo posterior es la Universidai
de Cambridge, que se organiza plenamente en el siglo x1v. La d
Bolonia es tan antigua como la de Paris, pero en el siglo X
no tiene importancia por la filosofia, sino por sus estudios jut
dicos. Después se fundan las de Padua, Salamanca, Toulous
1

"
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ntpellier; luego las de Praga, Viena, Heidelberg, Colonia, ya
el siglo x1v, y en Espaiia la de Valladolid.
1.AS GRDENES MENDICANTES.—A comienzos del siglo X111 se cons-
yen, sustituyendo en cierto modo a los benedictinos, las dos
des 6rdenes mendicantes de los franciscanos y los domini:
. San Francisco de Asis funda la Orden de los Hermanos Me-
s, y Santo Domingo de Guzman la Orden de Predicadores.
funcion de estas ordenes es distinta en principio: a los fran-
anos corresponde mas bien la uncién; a los dominicos, la
cacion. Esta orden, fundada con ocasién de la herejia albi-
se, estaba encargada de la defensa de la ortodoxia, y por
le fue confiada la Inquisicién. Pero los franciscanos desple-
on también muy pronto una gran actividad teolégica y filosé-
, de volumen y calidad comparables. Los franciscanos, espe-
mente en la direccion que sefiala San Buenaventura, conser-
Jas influencias platénico-agustinianas anteriores, pero desde
Juns Escoto entran también, como los dominicos, en el aristo-
SmMoO.
Las 6rdenes mendicantes penetran pronto en la Universidad
Paris, no sin grandes polémicas con los seculares. Al final
intervencion queda consagrada, y se hace tan grande, que
2 Universidad queda en manos de franciscanos y dominicos. El
rimer maestro dominico fue Rolando de Cremona, y el primero
nciscano, Alejandro de Hales. Desde entonces, las mas gran-
figuras de la filosofia medieval pertenecen a estas 6rdenes:
inicos son San Alberto Magno, Santo Tomas de Aquino y
aestro Eckehart; franciscanos, San Buenaventura, Rogerio
n, Duns Escoto, Guillermo de Ockam. Los menores y los
icadores se mantienen, pues, al mismo nivel de auténtica
idad filosofica. Si Santo Tomés ha sistematizado mejor
nadie la Escolastica y ha incorporado a Aristételes al pen-
ento cristiano, en cambio los franciscanos ingleses han es-
scido las bases de la fisica nominalista y han preparado el
no, por una parte, a la ciencia natural moderna, de Galileo
ewton, y por otra a la filosofia que ha de culminar en el
mo de Descartes a Leibniz.

6. San Buenaventura

RSONALIDAD.—San Buenaventura (llamado Juan de Fidan-
ci6 en Bagnorea de Toscana en 1221; entré en la orden
iscana; estudié en Paris como discipulo de Alejandro de
es, pensador interesante, que dejé una importante Summa
ologica; ensené en Paris como sucesor de Alejandro, en me-
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dio de las polémicas contra los mendicantes, y fue gran amig
de Santo Tomaés; en 1257 fue nombrado general de la Orden j
abandoné la ensefianza; murié cuando tomaba parte en el

tor seraphzcus.

Las obras principales de San Buenaventura son: los Comep
tarios a las Sentencias, las Quaestiones disputatae, el De redyg
tione artium ad theologzam el Breviloquium vy, sobre todo,
Itinerarium mentis i Deum.

San Buenaventura representa en el siglo x1ir el espiritu .l-:'
continuidad; gracias a €l se conservan las lineas generales de |
ideologia escolastica tradicional. En los Comentarios a las Sep
tencias escribe textualmente: Nown enim intendo novas opinione,
adversare, sed communes et approbatas retexere. Su caracter per
sonal y su formaciéon procedente de San Agustin, de San Beg
nardo y de los Victorinos, lo lleva a continuar estas grande
corrientes de mistica especulativa del siglo xi11. Insiste en ¢
caracter mas practico y afectivo que puramente teérico de g
teologia, claro antecedente de la posicién nominalista en los do
siglos siguientes. San Buenaventura, lleno de fervor religiosg
estd impregnado de una ternura que corresponde a su autén
tico linaje franciscano. Las cosas naturales, hechas segin ur
semejanza con la Divinidad, conservan un vestigio de ella; e
amor de las cosas es también amor de Dios, de quien son vestj
gio; y no se olvide que esta ternura franciscana por la natur:
leza no es en modo alguno ajena a la constitucién de la esplén
dida fisica matematica del Renacimiento, aunque pueda parecei
extrafio a algunos. 4

DoctrINA.—EI fin de los conocimientos humanos es Dios. E
conocimiento se alcanza de distintos modos y por distintos gra:
dos, y culmina en la unién mistica. La inspiracién agustiniar
es patente en San Buenaventura. La filosofia para él es en re
lidad itinerarium mentis in Deum. Se conoce a Dios en la natt
raleza, por sus vestigios; se lo conoce, de un modo mas inme
diato, en su propia imagen, que es nuestra alma —vuelve
tema del hombre interior de San Agustin y San Anselmo—
cuando la gracia comunica las tres virtudes teologales, se ve
Dios in imagine, en nosotros, y, por ultimo, se conoce a Dios

mismo Yy, como culminacién en la contemplacién extatica, en €
dpice de la mente (apex mentis), segun la expresién de Buen;
ventura. L

San Buenaventura admite la posibilidad de la demostracid
de Dios, y acepta la prueba ontolégica de San Anselmo: la com
prension propia de la esencia divina hace ver la necesidad dg
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u existencia. Respecto de Dios y del alma, Buenaventura no
dmite que sean conocidos, como las demas cosas, por los sen-
idos, sino directamente; Dios es luz, y este conocimiento se
jace por razoén de la luz increada. Necessario enim oportet po-
re quod anima novit Deum et se ipsam et quae sunt in se ipsa
ine adminiculo sensuum exteriorum. Por otra parte, San Buena-
entura insiste especialmente en que el hombre es causa eficiente
o sus actos mentales, y rechaza la doctrina averroista de la uni-
del entendimiento.

San Buenaventura afirma la pluralidad de las formas sus-
ciales; aparte de la forma completiva, reconoce otras formas
ordinadas. Esta teoria fue admitida en general por los fran-
anos, desde Alejandro de Hales hasta el final de la Edad
a. El mundo ha sido creado en el tiempo; esta verdad
atica no es negada mas que por los averroistas heterodo-
: pero San Buenaventura cree ademés que esa verdad no se
oce solo por revelacién, sino racionalmente, y que es contra-
toria la creaciéon ab aeterno, que Santo Tomds considera
ible. Este problema de la eternidad del mundo es una de
cuestiones centrales de la época, suscitada por el aristote-
no y por los comentadores arabes. San Buenaventura y Santo
‘omas, de acuerdo en el hecho de la temporalidad, difieren acer-
. del origen del conocimiento de esa verdad, que el franciscano
one en la razén, mientras que el dominico lo relega a la fe.

" De San Buenaventura arranca toda una corriente de la es-
culacion medieval, que ha de ser fecundisima; la controversia
esta direccién y la tomista vivifica el pensamiento de la
Media. Y si es cierto que el tomismo ha dominado en
yor medida en la Escolastica, en cambio la orientacién de
ensadores franciscanos ha ejercido una influencia mayor
a filosofia moderna, que representa la continuidad mas
tica y fecunda del pensamiento cristiano medieval.
ISCIPULOS DE SAN BUENAVENTURA.—La actividad docente del
maestro franciscano tuvo una larga continuacién. En pri-
¢ lugar, Mateo de Aquasparta, que profesé en Paris y en
nia, fue general de la Orden, cardenal y obispo de Oporto.
mbién fue discipulo directo John Peckham, que fue maestro
Oxford y luego arzobispo de Canterbury. Otros discipulos pos-
ores, menos directos, son Pedro Juan Olivi y, sobre todo,
o de Middleton, llamado de Mediavilla.

influencia de estos maestros franciscanos fue muy gran-
mantuvieron las lineas generales del pensamiento de San
*naventura frente al tomismo dominante. A fines del siglo x111
rece, sin embargo, dentro de la Orden de los Hermanos Me-
€s, una figura que va a ocupar el primer plano: Juan Duns
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Escoto; desde entonces, la orientacion franciscana se persona
liza en el escotismo, y la influencia directa de San Buenaventur;
disminuye; pero no puede ignorarse que en realidad perd
eficazmente, del modo mas interesante en la filosofia: no en
discipulado estrecho e inmovil, sino como motor de una reng:
vacién metafisica. El papel de un auténtico filésofo no es per
petuarse en un ismo cualquiera, sino tener una efectiva actuali.
dad en otros pensadores con nombre propio y distinto, y ponej
inexorablemente en marcha la historia de la filosofia. '

7. La filosofia aristotélico-escoldstica

El siglo xi111, como vimos, se encuentra ante el problema
enorme de enfrentarse con Aristételes. Es una filosofia de una
profundidad y un valor que se imponen a la primera toma de
contacto. En el aristotelismo hay instrumentos mentales con los
que se puede llegar muy lejos; pero hay que aplicarlos a temas
muy distintos de aquellos para los que fueron pensados; la inti-
ma unién de teologia y filosofia que se llama Escolastica es algo
completamente diferente del horizonte en que se mueve el pen-
samiento aristotélico. ¢Cémo aplicarlo a los problemas de la
Edad Media? Pero hay algo todavia mas grave. El aristotelismo
no es solo la légica perfectisima del Organon; no es tampoco
unicamente un arsenal de conceptos —materia, forma, sustan
cia, accidente, categorias, etc.— utiles para operar sirviéndose
de ellos; es, antes que nada, una filosofia, una metafisica, pen-
sada en griego, desde supuestos radicalmente distintos, no cris
tianos, y que, sin embargo, en muchos sentidos parece la verdad.
¢Qué hacer con esto? Aristételes habla de Dios, y dice de él
cosas extremadamente agudas e interesantes; habla del mundo
y del movimiento, y da razén de ellos con una penetracién lumi
nosa hasta entonces desconocida. Pero este Dios no es el Dios
cristiano; no es creador, no tiene tres personas, su relacién’
con el mundo es otra; y el mundo aristotélico tampoco es el que’
sali6 de las manos de Dios segun el Génesis. b

El problema es gravisimo. La Escoladstica no puede renun
ciar a Aristoteles, no puede ignorarlo. La filosofia del Estagirita
se impone por su abrumadora superioridad, por la verdad que’
tan evidentemente muestra. Pero es menester adaptarla a la nue-
va situacién, a los problemas que preocupan a los hombres del
siglo x111. Hay que incorporar la mente aristotélica a la filosofia
cristiana. ¢Con qué consecuencias para esta? Eso es otra cues-
tién. Tal vez la genialidad pujante del aristotelismo era excesiva
para poder recibirla sin riesgo; tal vez la influencia de Aristd-

f
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s obligo a la filosofia cristiana a ser otra cosa, y se malo-
ron posibilidades originales que hubieran alcanzado su ma-
rez siguiendo otro camino; el problema estd en pie.

a San Buenaventura da acogida en sus obras a la influen-
de Aristételes; pero solo al margen, de un modo secundario,
_que el peripatetismo afecte al nicleo central de su filosofia,

» sigue siendo esencialmente platénica y agustiniana. Esto
era bastante. Era menester afrontar resueltamente la totali-
d ingente de la filosofia aristotélica; hacerse cuestién de ella,
sntar comprenderla e incorporarla al sistema ideolégico de la
ad Media. Esta es la empresa extraordinaria que abordaron
ealizaron en el siglo x111 dos dominicos, maestro y discipulo,
anonizados ambos por la Iglesia; Alberto de Bollstadt (llamado

tonces Alberto de Colonia y hoy Alberto Magno) y Tomas de

ino.

‘ A) SaN ALBERTO MAGNO
4
'VIDA Y ESCRITOS.—Alberto nacié, probablemente, en 1193 —la
ha no es segura; otros indican 1206-1207— y murié en Colo-
1 en 1280. Ingresé en la Orden dominicana, trabajé y viajo
ucho, v enseié6 en Colonia, Hildesheim, Friburgo, Ratisbona,
rasburgo; volvié a’ Colonia, donde fue maestro de Santo To-
s de Aquino, y de alli marché a Paris, el centro de la Esco-
stica. Después fue obispo de Ratisbona, y al fin se retir6 a
lonia, donde vivié y ensefié usualmente. La actividad docente
clesiastica de San Alberto fue extraordinaria.
Sus escritos son de un volumen enorme; la autoridad que al-
z6 fue tan alta, que se lo citaba como a los grandes muertos,
mo a Aristoteles, Averroes o Avicena, segin subraya Rogerio
con, o como a los Padres de la Iglesia. Sus obras son, princi-
Imente, parafrasis de la mayoria de los libros aristotélicos,
iplisimas y ricas; ademas, tratados originales de filosofia y
logia, y una acumulacién de erudicién inmensa, que se extien-
‘también a los arabes y judios, y que hizo posible la sintesis
nial de su discipulo Tomas.
‘LA oBrRA DE ALBERTO MAGNO.—EIl propésito de Alberto es la
erpretacion y asimilacién de todas las disciplinas filoséficas
Aristoteles: nostra intentio est omnes dictas partes facere
is intelligibiles. Para esto hace pardfrasis de las obras de
oteles, explicandolas extensamente, para hacerlas mas com-
nsibles, y aumentandolas con comentarios de los musulma-
S ¥ judios, y con otros suyos. Es un propésito de vulgariza-
n, que tropieza con grandes dificultades, traducidas en nume-
0s defectos. Falta con frecuencia la claridad; se pierde la

7
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perspectiva; no hay una arquitectura mental rigurosa y precis
como la dara después Santo Tomas. Ademas, no se logra muchg
veces la incorporaciéon buscada. Alberto Magno estd demasiad,
prisionero de la estructura del pensamiento tradicional de J;
Escolastica; sobre ese esquema vuelca su inmensa erudicién arjs.
totélica, pero no consigue unir en una sintesis congruente -
armoniosa la filosofia del pensador helénico con la mentalidac
cristiana. ;

Lo que consigue es poner en circulacién una cantidad incalgy
lable de ideas, que estan ya adquiridas para los pensadores ¢
la época. Aristoteles es desde entonces algo que estda a la ma
que se puede estudiar y utilizar facilmente. Estd ya intenta
la dificil incorporacién; los materiales estan ya dispuestos: I;
mente de Santo Tomas encontrara ya hecha por su maestr
la labor més penosa y menos profunda, y podra dedicarse a
trabajo superior y realizarlo. Por otra parte, Alberto Magng
buen seguidor en esto de Aristételes, es un hombre de cienci;
enciclopédico. Rogerio Bacon en Inglaterra y Alberto en Ale
mania son las dos grandes figuras de la ciencia en el siglo xiy
Alberto posee y cultiva todas las ciencias, desde la astronomi
hasta la medicina, y las hace avanzar; el sentido de la observa
ciéon y del experimento, que no fue en modo alguno ajeno :
la Edad Media, dirigié6 su copiosa labor en esta esfera. Pg
altimo, junto a su obra mas estrictamente filosofica, Albert
Magno cultiva la teologia, y lleva también a ella los esque
intelectuales del aristotelismo, anticipando la realizacion madu
ra de Tomas. i

B) SanTto TOMAS DE AQUINO

VipA Y 0BRAS.—Tomas era hijo de la familia de los condes d
Aquino; nacié en Roccasecca hacia 1225; estudié primero en e
monasterio de Monte-Casino, y en 1239 fue a Nédpoles para cursar
las siete artes liberales; alli estudié el trivium (gramatica, re
rica y dialéctica) con Pedro Martin, y el quadrivium (aritméti
geometria, astronomia y musica) con Pedro de Ibernia. Estu
también artes en la Universidad de Népoles, y en 1244 toma en
esta ciudad el habito de Santo Domingo. Poco después se dirige
a Paris con el maestro general de la Orden; pero sus hermanos
molestos por su entrada en religién, se apoderan de él en el
camino y lo llevan a Roccasecca. El afio siguiente va a Paris,
donde conoce a Alberto Magno, y estudia con €l en esa ciuda
y después en Colonia. En 1252 vuelve a Paris, donde se hact
maestro en teologia, y alli actua durante algunos afios. De 125§
a 1269 ensefa en distintas ciudades de Italia (Agnani, Orviete
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sma, Viterbo). Vuelve a Paris, su verdadero centro; después
e en Néapoles y sale de esta ciudad en 1274, convocado por
egorio X para asistir al segundo Concilio de Lyon. Pero su
2lud no pudo soportar la abrumadora labor intelectual a que
, sometia: cay6 enfermo en el camino, y murié en Fossanova el
‘de marzo de 1274.
- §anto Tomas fue un puro espiritual. Su vida entera estuvo
»dicada al trabajo de la filosofia y la teologia, y movida por la
ligion. Era un hombre singularmente sencillo y bondadoso,
nsagrado integramente a la gran obra intelectual que consi-
6 llevar a cabo. Los testimonios mas préximos que se tienen
] indican la afeccién profunda que inspiraba a sus amigos
4s cercanos; asi, su maestro Alberto Magno, que se puso en
ymino, ya muy viejo, hacia Paris, para defender las doctrinas
e su discipulo, condenadas por el obispo Tempier, y sintio
jempre profundamente la muerte de Tomas; su biégrafo Gui-
ermo de Tocco y, sobre todo, su compafiero de Orden y amigo
jel fray Reginaldo de Piperno. La Iglesia canonizé6 a Tomads y
nocié, junto a su santidad, su valor relevante en la Escolas-
Santo Tomas ha sido llamado Doctor Angelicus.
" Las obras de Santo Tomés son muy numerosas; algunas, de
nterés mas directamente apologético o de exégesis de textos
agrados como la Catena aurea super quattuor Evangelia; otras,
e tipo estrictamente teoldgico dogmatico o juridico; aqui nos
nteresan sobre todo las obras filoséficas y las de sistematizacion
de la teologia, en las que la filosofia tomista est4d expuesta de
do principal. Ante todo, los Comentarios a Aristételes, una
) serie de escritos en que estudia y analiza el pensamiento
Estagirita. En segundo lugar, los Opiisculos, tratados breves
e filosofia o teologia, ricos de doctrina, entre los que se encuen-
an el escrito De ente et essentia, €l De unitate intellectus, el
)e principio individuations, etc. En tercer lugar, las Quaestiones
dlibetales y las Quaestiones disputatae (De veritate, De po-
tia, De anima, etc.). Por ultimo, los tratados teolégicos, en
ial la Summa contra Gentiles, el Compendium theologiae
| Reginaldum, y, sobre todo, la obra més importante de San-
0 Tomas, la gran exposicion sistematica de su pensamiento y
1 toda la Escolastica: la Summa theologica. Estos son los
scritos tomistas que es menester tener en cuenta para estudiar
‘Santo Toméas desde el punto de vista de la historia de la
losofia. Desde el mismo siglo X111 se convirtieron en los textos
apitales de la Escolastica, y una buena parte de la produccién
Iterior de esta ha consistido en los comentarios a los libros de
o Tomas, sobre todo a las distintas partes de la Suma
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LA RELACION CON ARISTOTELES.—Santo Tomas realiza la adap,
tacion de la filosofia griega de Aristételes al pensamiento cris.
tiano de la Escolastica. El fondo general de su pensamiento es,
pues, el de la dogmatica cristiana, los Padres de la Iglesia, |3
tradicion medieval anterior y, sobre todo, Aristételes. Tomgg
trabajo largamente los escritos peripatéticos, en especial en lajs‘
traducciones directas de Guillermo de Moerbeke; y en lugar de
las largas y dificultosas parafrasis de Alberto Magno, imprecisag
y llena de dificultades sin resolver, Santo Tomas hace comen.
tarios en que sigue de cerca el texto de Aristételes e intenta
aclararlo plenamente. Hay una afinidad estrecha, indudablemen.
te, entre la mente de Santo Tomas y la de Aristételes. Brentang
habla, con palabra feliz, de una congenialidad; esto hace que en
muchos puntos la exposicion de las doctrinas tomistas equivalga
a la de las aristotélicas; asi ocurre con la légica, con las lineas
generales de su fisica y su metafisica, con el esquema de sy
psicologia y de su ética; pero no puede olvidarse que las mismas
ideas aristotélicas se utilizan con fines bien distintos, a dieciséis
siglos de distancia y, ante todo, con el cristianismo entre uno y
otro; ademas, Santo Tomas tenia demasiada genialidad filosg-
fica para plegarse simplemente al aristotelismo, y el sentido
general de su sistema difiere hondamente de él. Baste pensar en
que toda la actividad intelectual de Santo Tomas se endereza a
la fundamentacion de la teologia cristiana, basada en supuestos
totalmente ajenos a la mente helénica. ‘

El gran problema de Aristoteles fue el de los modos de ser,
para resolver la cuestiéon que arrastraba angustiosamente la filoso-
fia griega desde Parménides, y sobre todo la elaboracién de su
teoria de la sustancia, en estrecha conexién con el ente en cuan-
to tal y con Dios, entendido como motor inmévil. Es decir, la|
constitucién de la metafisica, de la «ciencia buscada», y la orde-
nacion entera del problema del saber; ademas, la reivindicacién
de la fisica, puesta en cuestion por el eleatismo, con su doctrina
de la unidad e inmovilidad del ente. Los problemas que mueven
a Santo Tomas son muy distintos. Ante todo, la demostracion de
la existencia de Dios y la explicacién de su esencia, en la medida
en que es posible; la interpretacion racional de los dogmas o el
aislamiento de su nucleo misterioso, suprarracional, pero no
antirracional; asi, la Trinidad, la creacién del mundo, la Euca-
ristia; por otra parte, la doctrina del alma humana, espiritual |
¢ inmortal; la ética, orientada hacia la vida sobrenatural; el
problema de los universales, y asi otros muchos. j

Se trata, pues, de dos cosas bien distintas; y la expresion,
tan usada, filosofia aristotélico-escoldstica o aristotélico-tomista
es cquivoca. No tiene sentido mas que si sc aplica a estos siste- |

|
|
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medievales que estudiamos, y significa la incorporacién del
stotelismo a la Escolastica; pero no puede entenderse como
signacion de una filosofia que comprendiese la de Aristételes
de Santo Tomas. Por eso, en rigor, las dos denominaciones
yocadas mas arriba no son equivalentes, y la segunda no es
ita: no hay una filosofia aristotélico-tomista, sino tomista a
s, y el tomismo es aristotélico-escoldstico en el sentido que
bo de indicar.
. FILOSOFiA Y TEOLOGIA.—Para Santo Tomas hay una distincion
ra: se trata de dos ciencias, de dos tipos distintos de saber.
teologia se funda en la revelacién divina; la filosofia, en el
cicio de la razon humana; se ha dicho, con razén, que en
r la teologia no la hace el hombre, sino Dios, al revelarse.
sofia y teologia tienen que ser verdaderas; Dios es la misma
dad y no cabe dudar de la revelacién; la razén, usada recta-
te, nos lleva también a la verdad. Por tanto, no puede haber
nflicto entre la filosofia y la teologia, porque seria una discor-
a dentro de la verdad.
Son, pues, dos ciencias independientes, pero con un campo
un; su distincién viene, ante todo, del punto de vista del
eto formal; pero su objeto material coincide parcialmente.
dogmas revelados que se pueden conocer por la razén; por
nplo —indicara Santo Tomds—, la existencia de Dios y mu-
0s atributos suyos, la creacidn, etc.; sin embargo, su revelacion
) es superflua, porque por la razén solo conoceran estas ver-
es muy pocos. En los casos en que se puede comprender
onalmente, es preferible esto a la pura creencia. Encontramos
i una resonancia mitigada del fides quaerens intellectum;
to Tomas no cree ya que se pueda intentar la comprension
onal del objeto de la fe, sino solo en parte. La razén aplicada
)$ temas que son también asunto de fe y de teologia es la
ada teologia natural; hay, pues, una teologia natural junto
| theologia fidei. Esta teologia natural es para Santo Tomés
fia, y lo mas importante de ella; en rigor, es la filosofia
ta.
La revelacion es criterio de verdad. En el caso de una contra-
i6n entre la revelacion y la filosofia, el error no puede estar
a en la primera; por tanto, el desacuerdo de una doctrina
sofica con un dogma revelado es un indicio de que es falsa,
que la razén se ha extraviado y no ha llegado a la verdad;
eso choca con ella. En este sentido hay una subordinacién
filosofia, no precisamente a la teologia como ciencia, sino a
elacion; pero su sentido no es el de una traba o imposicién,
al contrario: la filosofia pone como norma suya lo que le es
propio, es decir, la verdad. La revelacion la pone en guardia,
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pero es la propia razén filoséfica la que habra de buscar el sabeg
verdadero. i

D1visION DE LA FiLOSOFiA.—El origen de la filosofia es ta
bién para Santo Tomads, como para los griegos, el asombro:
afan de conocer no se aquieta mas que cuando se conocen |a
cosas en sus causas: Tomdas es buen aristotélico; pero, como |
causa primera es Dios, solo el conocimiento de Dios puede basta
a la mente humana y satisfacer a la filosofia. El fin de esta filg:
sofia es que se dibuje en el alma el orden entero del universe
y de sus causas; ut in ea describatur totus ordo universi et cay
sarum ejus. El alma humana —que ya en Aristételes era co
parada a la mano, porque, asi como esta es en cierto senti
todos los instrumentos, aquella es en algin modo todas las ¢
sas— envuelve con su saber la totalidad del universo, y asi ex;
de de su puesto de simple criatura para participar del caréct
de espiritu, a imagen de la Divinidad.

Ese orden del universo es triple. Hay, en primer lugar,
orden que la mente humana encuentra como existente: el orden
de las cosas, de la naturaleza, del ser real. A él atiende la filosos
fia natural en sentido estricto o fisica, cuyo objeto es el ens

que estudia, segin la definicion aristotélica, el ens in quantun
ens, y culmina en el saber acerca de Dios. En segundo lugar,
hay el orden del pensamiento, objeto de la filosofia racional g
logica. En tercer lugar, el orden de los actos de voluntad, prod
cido por el hombre, el orden moral, y lo estudia la filosofia m
ral o ética, y también, en sus dimensiones colectivas, la cienciz
del Estado, la economia y la politica. Este es el esquema de las
disciplinas filosoficas tomistas. No podemos entrar aqui en su
detalle, que nos llevaria demasiado lejos bastara con.exponel
brevemente los puntos de mas interés, que marcan su puesto.
su influjo en la historia de la filosofia.

La METAFiSIcA.—El ser es el concepto mas universal de todos,
segun Santo Tomads, que recoge la ensefianza aristotélica. Illud
quod primo cadit sub apprehensione est ens, cujus intellectus
includitur in omnibus, quaecumque quis apprehendit. Pero esta
universalidad no es la del género, como ya habia mostrado Ari
toteles frente a la opinion platénica; el ente es uno de los tras
cendentales, que estan presentes en todas las cosas, sin confun
dirse con ninguna; estos trascendentales son ens, res, aliquid,
unum et bonum. Y, como formas particulares del bonum refe-
rido al entendimiento y al apetito, tenemos el verum y el pu
chrum, la verdad y la belleza. -~ ‘

Los dos sentidos capitales de la palabra ser son la esencia :
la existencia; la Escolastica habia discutido largamente la dife
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.ncia entre ambas; Santo Tomés afirma la distincién real entre
. esencia y la existencia de las criaturas, que son entes contin-
ontes; en cambio, en Dios no hay esa distinciéon; de la esencia
e Dios se sigue necesariamente su existencia; esto es lo que se
ama aseidad, ser un ens a se, y desempeia un papel esencial
n la demostraciéon de la existencia de Dios y en toda la teo-
pgla.
.~ Santo Tomas, que rechaza la prueba ontolégica de San Ansel-
p0, demuestra la existencia de Dios de cinco maneras, que son
a5 famosas cinco vias: 1.* Por el movimiento: existe el movi-
ento; todo lo que se mueve es movido por otro motor; si este
jotor se mueve, necesitara a su vez otro, y asi hasta el infinito;
sto es imposible, porque no habra ningin motor si no hay un
srimero, y este es Dios. 2.* Por la causa eficiente: hay una serie
s causas eficientes: tiene que haber una primera causa, porque
no, no habria ningtn efecto, y esa causa prima es Dios. 3.* Por
 posible y lo necesario: la generacién y la corrupcién mues-
an que hay entes que pueden ser o no ser; estos entes, alguna
vez no han sido, y habria habido un tiempo en que no hubiera
ada, y nada hubiera llegado a ser; tiene que haber un ente
esario por si mismo, y se llama Dios. 4.* Por los grados de la
perfeccion: hay diversos grados de todas las perfecciones, que se
aproximan mas o menos a las perfecciones absolutas, y por eso
son grados de ellas; hay, pues, un ente que es sumamente per-
fecto, y es el ente sumo; este ente es causa de toda perfeccion
y de todo ser, y se llama Dios. 5.* Por el gobierno del mundo: los
entes inteligentes tienden a un fin y un orden, no por azar, sino
por la inteligencia que los dirige; hay un ente inteligente que
ordena la naturaleza y la impulsa a su fin, y ese ente es Dios.

~ Estas son, en suma, las cinco vias. La idea fundamental que
as anima es que Dios, invisible e infinito, es demostrable por
us efectos visibles y finitos. Se sabe, pues, que Dios es, pero no
) que es. Pero cabe saber en cierto modo de Dios, por la visién
de las criaturas, y esto de tres maneras: por via de causalidad,
sor via de excelencia y por via de negacién. Santo Tomas distin-
gue, de todos modos, dos posibilidades de ver: una segun la sim-

la luz —dice—, pero no estan en la luz: quidam vident lu-
men, sed non sunt in lumine.

~ El mundo esta creado por Dios; ya vimos que la creaciéon es
a posicién del mundo en la existencia, por un acto libre y vo-
untario de Dios; la revelacion afiade que en el tiempo, aunque
0 es, segun Santo Tomads, indemostrable racionalmente. Dios
2§ causa del mundo en un doble sentido: es causa eficient: y,
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ademas, causa cjemplar; por otra parte, es causa [inal, Pues.
todos los fines se enderezan a Dios. .

Respecto a los universales, la doctrina de Santo Tomas, segin
queda indicado, es el realismo moderado: los universales tienen
realidad, pero no existen como tales universales, sino en formg
abstracta; la especie solo se da individualizada, y ¢l principio de

individuacion es la materia signata. De aqui la teoria de la espe.

cificidad y no individualidad de los angeles, por ser estos inma.
teriales.

EL arMA.—La doctrina tomista acerca del alma difiere de la
tradicional en la Escolastica, de origen platénico-agustiniano, y
se aproxima, si bien con una esencial transposicion cristiana, a la
de Aristételes. Santo Tomas, de acuerdo con la psicologia aristo-

télica, interpreta al alma como forma sustancial del cuerpo hu-

mano, primer principio de su vida. El alma es quien hace que

el cuerpo sea cuerpo, es decir, cuerpo viviente. Hay tantas almas

o formas sustanciales como cuerpos humanos; Santo Tomas

rechaza el monopsiquismo de origen arabe, que aparece con

pujanza en ¢l averroismo latino. También niega que el cuerpo

y el alma sean dos sustancias completas, de modo que el alma

diese al cuerpo la vida, pero no la corporeidad; la unién del

alma y el cuerpo es una wunion sustancial; es decir, ¢l alma y ¢l

cuerpo, unidos, forman la sustancia completa y unica que es
el hombre, sin intervenciéon de ninguna otra forma. El Concilio

de Viena (1311-12) ha definido que el alma racional es por si y

esencialmente la forma del cuerpo humano.

Por otra parte, el alma humana —a diferencia de la animal—
es una forma subsistente; es decir, la mente o entendimiento
tiene una operacion propia, en la que no participa esencialmente

el cuerpo, y, por tanto, puede subsistir y ejercitar esa operacion

aun separada del sustrato corporal. Es, pues, el alma algo incor-
poreo, y no tiene composicion de materia y forma; y es espiri-
tual, por estar dotada de razén y ser una mens. Por tanto, el alma
humana es incorruptible e inmortal; su inmaterialidad y simpli-
cidad hacen imposible su descomposicion o corrupcion; su espi-
ritualidad y consiguiente subsistencia impiden que pueda co-

rromperse accidentalmente, al acontecer la corrupcion del com-

puesto humano. El alma humana e¢s, pues, inmortal, y solo pe
dria perecer si Dios la aniquilara. Santo Tomads encuentra otra
prueba de la inmortalidad personal en el deseo que el hombre
tiene que permanecer en su modo de ser; y como este deseo natu-

ral —agrega— no puede ser vano, toda sustancia intelectual es

incorruptible.
LA MorRAL.—La ética tomista esta fundada cn ¢l marco de la

moral aristotélica, pero teniendo en cuenta ¢l punto de partida

i,
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~ristiano. La moral es motus rationalis creaturae ad Dewm, un
ovimiento de la criatura racional hacia Dios. Ese movimiento
tiene como fin la bienaventuranza, que consiste en la vision in-
~_ediata de Dios. Por tanto, el fin ultimo del hombre es Dios,
se lo alcanza por el conocimiento, por la contemplacion; la
ica de Santo Tomas tiene un claro matiz intelectualista. La
orimera ley de la voluntad humana es lex aeterna, quae est quasi
La filosofia del Estado de Santo Toméas esta supeditada a la
politica de Aristoteles. El hombre es por su naturaleza animal
sociale o politicum, y la sociedad es para el individuo, y no al
revés. El poder deriva de Dios. Santo Tomas estudia los posibles
tipos de gobierno, y considera el mejor la monarquia modcrada
sor una amplia participacion del pueblo, y el peor, la tirania.
todo caso, la potestad superior es la de la Iglesia.

- La acocipA DEL ToMIsMO.—EI sistema de Santo Tomas signi-
ficaba una radical innovacion dentro de la Escoléstica. Su opo-
‘sicion a gran numero de doctrinas platénico-agustinianas y el
“manifiesto predominio del aristotelismo hicieron que los fran-
ciscanos lo considerasen con hostilidad. Incluso algunos domini-
cos se oponian al tomismo.

~ Primero se producen ataques escritos; los principales, los de
Guillermo de la Mare y Ricardo de Mediavilla, referentes, sobre
todo, a la teoria de la unidad de las formas sustanciales. Pero

después vienen las condenaciones oficiales. La primera, en 1277,
es la del obispo de Paris, Esteban Tempier, que alcanzé algunas
proposiciones tomistas; esta condenacién, restringida a la didce-
s parisiense, se extendié luego a Oxford, con los dos arzobispos
Canterbury, Roberto Kilwardby (dominico) y John Peckham
(franciscano).

- Pero al mismo tiempo, y con mas fuerza, se produce la aco-
gida triunfal del tomismo, en primer lugar, en la Orden de Pre-
cadores, en seguida en la Universidad de Paris y pronto en
todas las escuelas. En 1323 fue canonizado Santo Tomas, y desde
entonces hasta hoy la Iglesia ha insistido especialmente en el alto
valor del sistema tomista.

- EL NEOTOMISMO.—La influencia de Santo Tomas en la teologia
y en la filosofia no ha tenido interrupciéon; desde su muerte se
multiplicado los comentarios a la Summa theologica y a las
mas obras de Santo Tomas; en especial la teologia ha vivido
ncialmente de la inmensa aportacion tomista, que le dio una
ructura sistematica precisa y rigurosa. Sin embargo, después
de la Edad Media y del pasajero esplendor de la Escolastica es-
afiola en el siglo xvi, el pensamiento tomista perdié fecundidad.
én la segunda mitad del siglo xix, se inicia un movimiento inte-
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lectual muy intenso, apoyado vivamente por la Iglesia, y g
especial por Leén XIII en su Enciclica Aeterni Patris (1879), y
cultivado en Italia por Sanseverino, Tongiorgi y Taparelli, que
tiende a restaurar el tomismo y abordar desde sus supuestos ge.
nerales los problemas tréagicos y filosoficos. El fruto mas logra
do de este movimiento ha sido la Universidad de Lovaina, inspj.
rada y animada por el cardenal Mercier. Entre los principales
pensadores neotomistas se cuentan J. Maritain y el P. Marcchal
y en Alemania, von Hertling y Bdumker, que tanto han contrj
buido al estudio de la filosofia medieval; Dyroff, Cathrein, con.
sagrado a la filosofia moral, el psicélogo Frobes y el historiado
de la filosofia Gilson. -

8. Rogerio Bacon

El siglo X111 esta casi enteramente lleno por la influencia de
Aristoteles y por su gran sistematizacion tomista. Pero hay algu
nas direcciones independientes, de gran interés, y que se desvian
de la corriente central de la Escolastica. Asi ocurre con el ave
rroismo latino, ya mencionado, que tuvo como principal repre
sentante a Sigerio de Brabante y renovo las doctrinas darabes de
la eternidad del mundo y la unidad del entendimiento humane
y, sobre todo, puso en el primer plano la famosa teoria de la
doble verdad. Y por otra parte, hay una rama de la Escolastica
inglesa de filiaciéon tradicional, platénico-agustiniana, pero que
se dedica de un modo nuevo e intenso al cultivo de las ciencias
experimentales. Esta corriente britanica se enlaza con el grups
anglo-francés que sc establecié en Chartres en el siglo x11, y tien
luego un desarrollo superior en Oxford. Aqui, a la vez que |
filosofia y la teologia tradicionales, se cultivan las lenguas, las
matematicas y las ciencias de la naturaleza; la otra gran dimen
sion de Aristoteles, descuidada en ¢l Continente, se recoge en
Inglaterra y habra de florecer luego en el Renacimiento europeo.
La primera figura importante de este nucleo es Roberto Grosse
teste, obispo de Lincoln, pero sobre todo Rogerio Bacon.

PERSONALIDAD.—Este pensador inglés es una personalidad ex
trana y fecunda; mas, seguramente, de lo que fuc tres siglos mas
tarde Francis Bacon. Rogerio nacié hacia 1210-14, estudié en
Oxford y en Paris, entr6 en la Orden franciscana y se dedica
apasionadamente al estudio de la filosofia, de las lenguas y de
las ciencias. Dentro de la Orden fue objeto constante de perse
cuciones y sospechas de los superiores; solo tuvo un corto res
piro durante el pontificado de Clemente IV (1265-1268), su ami
go Guido Fulcodi, que lo protegio y lo excité a componer sus
principales obras: el Opus majus, ¢l Opus minus y ¢l Opus te
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ium. Escribié hasta 1277, época en que fueron condenadas por
pier varias ideas suyas, y el ano siguiente fue encarcelado,
se sabe hasta cuando; tampoco se sabe la fecha exacta de su
uerte, que se calcula hacia 1292-94.

Rogerio Bacon se dedica a todas las ciencias conocidas en su
po, y las conoce mejor que nadie entonces. Es un verdadero
avestigador y experimentador. Aplica la matematica a la fisica,
abrica instrumentos opticos, es alquimista, astrénomo, lingiiis-
. Estudia ademas el pensamiento medieval, y en su Opus ma-
s se encuentra casi un intento de historia de la filosotfia.

. DocTRINA.—Para Bacon, la filosofia y las ciencias no tienen
ma4s sentido que explicar la verdad revelada en la Escritura:
Ina est tantum sapientia perfecta quae in sacra scriptura tota-
iter continetur. Dios ensefié a los hombres a filosofar, pues ellos
olos no hubieran podido; pero la malicia humana hizo que Dios
o manifestara plenamente las verdades y estas se mezclasen
el error. Por esto, la sabiduria verdadera se encuentra en los
eros tiempos y por eso hay que buscarla en los filésofos
ntiguos. De aqui la necesidad de la historia y de las lenguas, y
e las matematicas para la interpretaciéon de la naturaleza. Ba-
n representa, pues, como se ha dicho, un tradicionalismo cien-
o, cuidando de subrayar por igual los dos términos de esta

Ja experiencia. La autoridad no basta, y requiere ella misma
| razonamiento; pero este no es seguro mientras no lo confirma
_experiencia, que es la fuente principal de certeza. Esta expe-
iencia es doble: externa e interna. La primera es per sensus
xteriores, mientras que la segunda es una verdadera scientia
terior, fundada en inspiraciéon divina. La iluminacién de Dios,
ue culmina en el raptus, tiene un papel importante. La experi-
mentaciéon de Bacon se enlaza por un extremo con la intencién
ybrenatural de la mistica.

Bacon, en realidad, representa en la filosofia y en la teologia
1 punto menos avanzado que Santo Tomas, por ejemplo; pero
y en ¢l un germen nuevo, el del interés por la naturaleza, y de
lva a surgir, a través de los fisicos franciscanos del x1v y
el xv, y de la escuela de Paris, la ciencia natural moderna.

i

9. La filosofia cristiana en Espana

Bparte de los arabes y judios antes mencionados, la filosofia
‘cuenta con grandes figuras en la Edad Media espafola. La
)afla cristiana, por razones largas de exponer, aparece al mar-



170 Historia de la Filosofia

gen de la formacion de la Escolastica; su papel es sumamenge
interesante, pero secundario y de transmision, en la escuela
traductores de Toledo; Dominicus Gundisalvus, ya citado, e
la personalidad mas saliente de ese nucleo. Pero, dentro de estg;
limites, hay en Espafia varios filésofos con interés propio, qug
ejercieron influencia en su época y que la han conservado —g]
menos alguno— durante muchos siglos.

En el siglo X111 tuvo una actuaciéon intensisima Pedro Hispa.
no, nacido en Portugal, que fue obispo, arzobispo, cardenal y
por ultimo, Papa, con el nombre de Juan XXI. Estudi6 medicing
teologia y filosofia, y escribi6 unas Summulae logicales de ex

traordinaria fama en su tiempo, que se convirtieron en verdaderg

gistica y de las denominaciones de los modos validos del silg
gismo, Barbara, Celarent, etc.
También tiene interés un médico y tedlogo valenciano, Arnal
do de Villanova, y, sobre todo, Raimundo Lulio, de quien e
menester hablar con algin detalle. En el siglo xv vivié otrg
tedlogo y médico catalan, Raimundo de Sabunde, de quien sg
ocupo6 largamente Montaigne, autor de una Theologia naturalis
seu Liber de creaturis, de inspiracion luliana.
Rammunpo LurLio.—Raimundo Lulio (Ramén Llull en su forma
catalana, sin latinizar) nacié en Mallorca, parece que en 1233
y murio, no se sabe si martirizado por los sarracenos, hacia
1315. Su juventud fue cortesana y de «escandalosa galanteria»;
pero se le aparecié varias veces la imagen de Cristo crucificado
y abandoné su familia, su hacienda y su patria, y se dedicé a la
predicacién entre los infieles. Su vida es una prodigiosa novela
Recorrié repetidas veces Italia y Francia, grandes zonas de Af
ca y Asia, navegé todo el Mediterraneo, naufrago, fue hecho pri
sionero y apedreado, y se dice que llegé hasta Abisinia y Tarta
ria. En todo momento estuvo animado por el afan apostdlico,
con exaltado fervor. (
Para la conversion de los infieles, aprendié arabe y se con:
sagré a la ldgica. Estudio las ciencias, fue mistico y poeta. Es:
cribi6é en catalan y en latin, y también en arabe, una numerosa
serie de libros. Los principales son los siguientes: Libre de com-
templacié en Déu, Art abreujada d'atrobar veritat (Ars com
pendiosa inveniendi veritatem seu Ars magna et major), Liber
de ascensu et descensu intellectus, Ars generalis ultima, y el lis
bro mistico titulado Libre de amic e amat, que forma parte de su
novela filosofica Blanquerna.
El pensador mallorquin considera que la conversién de los
infieles requiere la prueba racional de la verdad cristiana; cree
que la razéon puede y debe demostrar todo; la filosofia en ma
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de Lulio se convierte en apologética. Raimundo Lulio ideé
rocedimiento para encontrar la verdad y probarla automa-
ente: es la llamada Ars magna. Consiste en una compleja
binacién de conceptos, referentes, sobre todo, a Dios y al
. que forman unas tablas susceptibles de manejarse como
mbolismo matematico para hallar y demostrar los atributos
jos, etc. Estas tablas, de manejo dificil de comprender, se
tiplicaron y complicaron cada vez mas. Esta idea de cons-
]a filosofia de un modo deductivo y casi matematico me-
ate una combinacién general, ha ejercido luego una fuerte
i6n sobre otros pensadores, en especial sobre Leibniz;
o el valor filoséfico de estos intentos es mas que proble-

"El gran interés de Lulio es su extrafia y poderosa personali-
2d: fue llamado el Doctor iluminado, y provocé una gran ad-
ci6n. Su formacion es claramente franciscana, con una base
nica y agustiniana y una culminacién en la mistica. Se ha
ado acertadamente el parentesco espiritual de Rogerio Ba-
con Raimundo Lulio. Los dos cultivan las ciencias y las
as orientales, con los mismos fines de evangelizacion y
acion de la cristiandad. En los dos hay una clara primacia
aber teoldgico, y mas aun mistico, sobre toda otra ciencia.
dos temas del pensamiento franciscano, la subordinacién
os los conocimientos a la teologia y la marcha de la mente
ividual hacia Dios, estdn recogidos en la obra de Rogerio Ba-
en la de Raimundo Lulio. Son los dos temas que se resu-
en los titulos de dos obras de San Buenaventura: De reduc-
artium ad theologiam e Itinerarium mentis in Deum.

10. Escoto y Ockam

El final del siglo X111 y XIv sefialan una nueva etapa en la
stica, que prolonga en decadencia el siglo xv. A la plenitud
tomismo sucede una corriente filoséfica, de preferencia fran-
ana, que incorpora, como Santo Tomés, la filosofia aristoté-
, pero que adquiere caracteres voluntaristas y nominalistas,
vez mas acentuados. Con estos pensadores se llega al extre-
de la evolucion dialéctica de los grandes problemas de la
offa medieval; ya vimos mas arriba la posicién que repre-
acerca de las tres cuestiones de la creacién, los universa-
el l6gos. Senalaremos ahora los momentos més importan-
la filosofia de los dos grandes franciscanos ingleses Juan
. Escoto y Guillermo de Ockam.
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gen de la formacién de la Escoléstica; su papel es sumamey
interesante, pero secundario y de transmision, en la escuela g
traductores de Toledo; Dominicus Gundisalvus, ya citado,
la personalidad mas saliente de ese nucleo. Pero, dentro de estg
limites, hay en Espafa varios filésofos con interés propio, qg
ejercieron influencia en su época y que la han conservado —;
menos alguno— durante muchos siglos.

En el siglo x11r tuvo una actuacién intensisima Pedro Hisp
no, nacido en Portugal, que fue obispo, arzobispo, cardenal j
por ultimo, Papa, con el nombre de Juan XXI. Estudié medicin
teologia y filosofia, y escribié unas Summulae logicales de
traordinaria fama en su tiempo, que se convirtieron en verdader
libro de texto. Es autor de los versos mnemotécnicos de la silc
gistica y de las denominaciones de los modos validos del silg
gismo, Barbara, Celarent, etc.

También tiene interés un médico y tedlogo valenciano, Arna
do de Villanova, y, sobre todo, Raimundo Lulio, de quien e
menester hablar con algin detalle. En el siglo xv vivié otr
teélogo y médico catalan, Raimundo de Sabunde, de quien
ocupé largamente Montaigne, autor de una Theologia naturals
seu Liber de creaturis, de inspiracion luliana. 8

RaiMunpo LurLio.—Raimundo Lulio (Ramén Llull en su form:
catalana, sin latinizar) nacié en Mallorca, parece que en 123:
y murio, no se sabe si martirizado por los sarracenos, haci
1315. Su juventud fue cortesana y de «escandalosa galanteria»
pero se le aparecié varias veces la imagen de Cristo crucificad
y abandoné su familia, su hacienda y su patria, y se dedicé
predicacion entre los infieles. Su vida es una prodigiosa novel
Recorrio6 repetidas veces Italia y Francia, grandes zonas de Afr
ca y Asia, navegé todo el Mediterraneo, naufrago, fue hecho pr
sionero y apedreado, y se dice que llegé hasta Abisinia y Tart
ria. En todo momento estuvo animado por el afian apostélic
con exaltado fervor.

Para la conversion de los infieles, aprendié arabe y se
sagré a la légica. Estudi6 las ciencias, fue mistico y poeta. Es
cribié en catalan y en latin, y también en 4rabe, una numeros
serie de libros. Los principales son los siguientes: Libre de cot
templacio en Déu, Art abreujada d’atrobar veritat (Ars con
pendiosa inveniendi veritatem seu Ars magna et major), Libeé
de ascensu et descensu intellectus, Ars generalis ultima, y el |
bro mistico titulado Libre de amic e amat, que forma parte de 8
novela filosofica Blanquerna.

El pensador mallorquin considera que la conversién de lo
infieles requiere la prueba racional de la verdad cristiana; cr
que la razéon puede y debe demostrar todo; la filosofia en mé
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< de Lulio se convierte en apologética. Raimundo Lulio ide6
dimiento para encontrar la verdad y probarla automa-
ente: es la llamada Ars magna. Consiste en una compleja
binacion de conceptos, referentes, sobre todo, a Dios y al
a, que forman unas tablas susceptibles de manejarse como
imbolismo matemético para hallar y demostrar los atributos
os, etc. Estas tablas, de manejo dificil de comprender, se
jplicaron y complicaron cada vez mas. Esta idea de cons-
la filosofia de un modo deductivo y casi matematico me-

e una combinacién general, ha ejercido luego una fuerte
accion sobre otros pensadores, en especial sobre Leibniz;
el valor filoséfico de estos intentos es mas que proble-
co.
gran interés de Lulio es su extrafia y poderosa personali-
fue llamado el Doctor iluminado, y provocé una gran ad-
i6n. Su formacién es claramente franciscana, con una base
nica y agustiniana y una culminacién en la mistica. Se ha

do acertadamente el parentesco espiritual de Rogerio Ba-
con Raimundo Lulio. Los dos cultivan las ciencias y las
s orientales, con los mismos fines de evangelizacion y
wacion de la cristiandad. En los dos hay una clara primacia
- saber teoldgico, y mas aun mistico, sobre toda otra ciencia.
, dos temas del pensamiento franciscano, la subordinacién
todos los conocimientos a la teologia y la marcha de la mente
dual hacia Dios, estdn recogidos en la obra de Rogerio Ba-
1y en la de Raimundo Lulio. Son los dos temas que se resu-
en en los titulos de dos obras de San Buenaventura: De reduc-
1e artium ad theologiam e Itinerarium mentis in Deum.

10. Escoto y Ockam

final del siglo x111 y x1v sefialan una nueva etapa en la
olastica, que prolonga en decadencia el siglo xv. A la plenitud
omismo sucede una corriente filoséfica, de preferencia fran-
, que incorpora, como Santo Tomds, la filosofia aristoté-
ro que adquiere caracteres voluntaristas y nominalistas,
vez mas acentuados. Con estos pensadores se llega al extre-
la evolucion dialéctica de los grandes problemas de la
a medieval; ya vimos mas arriba la posicién que repre-
acerca de las tres cuestiones de la creacién, los universa-
el l6gos. Sefalaremos ahora los momentos mdas importan-
e la filosofia de los dos grandes franciscanos ingleses Juan
3 Escoto y Guillermo de Ockam.
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A) Escoto

VIDA Y 0BRAS.—Nacié en las Islas Britanicas, muy probab]
mente en Escocia, hacia 1266.- Entré en la Orden de San F
cisco; estudié y ensefié en Oxford; en 1304 fue a Paris; en 130
a Colonia, y alli murié el mismo afio, muy joven aun. Escof
es uno de los pocos filésofos precoces que ha habido; la fi
sofia, salvo excepciones como la suya o la de Schelling, sy
requerir la plena madurez. Duns Escoto fue desde muy pron
un caso de genialidad filos6fica y mostré un espiritu agudj
mo y penetrante, que le valié el sobrenombre de Doctor subti
Fue defensor del dogma actual de la Inmaculada Concepci
de la Virgen. 28

Varias de las obras tradicionales atribuidas a Escoto no s
auténticas. Las mas importantes entre las seguras son el O
oxoniense, sobre todo, y el tratado De primo rerum omnium pri
cipio.

FILOSOFiA Y TEOLOGiA.—La situacién de equilibrio en que Iz
dos disciplinas aparecen en Santo Tomas van a romperse. L
distancia entre la filosofia y la teologia es mucho mayor e
Escoto, y lo sera mas en Ockam. No difieren solo por su objet
formal, sino también por su objeto material. La teologia se i
duce a lo que nos es dado por revelacién, de un modo sobren
tural; en cambio, todo lo que la razén alcanza naturalmente &
asunto de la filosofia. La historia del final de la Edad Media y ¢
la época moderna sera la progresiva disociacién del mundo ¢
la naturaleza y del de la gracia, y el olvido del viejo principig
gratia naturam non tollit, sed perficit. La teologia no es espee
lativa, sino practica. Cada vez desaparece mas la theol
rationis para dejar lugar unicamente a la theologia fidei. Pron
la ratio, el l6gos, se aparta totalmente del theds. !

Esta actitud, sin embargo, no puede confundirse con la teor
de la doble verdad, de linaje averroista, puesto que la verd:
revelada de la teologia mantiene el primer puesto y ofrece ur
certidumbre sobrenatural. Es la imposibilidad de penetrar &
cionalmente el misterio de Dios quien separa la filosofia ¢
saber acerca de la Divinidad. 4

LA METAFisICA EScOTISTA.—Escoto distingue —son siempre |
numerables y agudas sus distinciones— tres clases de matel
prima: la materio primo prima, indeterminada, pero con u
cierta realidad, como algo creado; la materia secundo prin
que posee los atributos de la cantidad y supone ya la inform
ciéon por una forma corporal, y, por ultimo, la materia ter
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na, que es materia para las modificaciones de los entes que
‘son corporales.
. Por otra parte, también las formas son varias, y Escoto dis-
e entre la res y las formalitates que la constituyen. Ya vi-
el papel de estas formalitates, en especial de la haecceitas,
e la distincion formal a parte rei, para la interpretacién del
lema de los universales.

ns Escoto admite el argumento ontoldégico de San Ansel-
: para demostrar la existencia de Dios, con algunas modifica-
nes, que después fueron recogidas por Leibniz; si Dios es
ssible, existe; hay que demostrar primero su posibilidad, y esta
 prueba en Escoto —como en Leibniz— por su imposibilidad
e contradiccion, puesto que en Dios no hay nada negativo. Dios,

no ens a se, es necesario, y su esencia coincide con su existen-
a; por tanto, su posibilidad implica su realidad. Esto es lo

. Escoto llamaba colorari ista ratio Anselmi de summo co-
ile.
Escoto, a diferencia de Santo Toma4s, es voluntarista. Afirma
‘primacia de la voluntad sobre el conocimiento; y esto en to-
s los 6rdenes; la voluntad no es pasiva, sino activa; no se de-
rmina por una necesidad (voluntas nihil de necessitate vult):
4 importancia moral es superior, y por eso el amor es superior
a fe, y vale mas amar a Dios que conocerlo, y a la inversa: la

s estas tendencias escotistas habran de adquirir su maxima
deza en los siglos siguientes, y determinaran el paso de la
. Media al Renacimiento. Iremos encontrando sus conse-
as en las paginas siguientes.

B) OckaMm

PERSONALIDAD.—Guillermo de Ockam nacié en Inglaterra,
za en la ciudad cuyo nombre llevo, a fines del siglo xi11, en-
280 y 1290. Fue también franciscano, estudié en Oxford, fue
sor alli y luego en Paris. Después de una gran actividad cien-
se mezclé en cuestiones politicas y religiosas, y algunas

disolverse la gran estructura medieval; la lucha del Ponti-
y el Imperio estaba nuevamente encendida. Ockam tomo
lo por el emperador, y fue excomulgado por Juan XXII, a
de su postura en la cuestién de los derechos temporales.
m se refugié en la corte del emperador Luis de Baviera, al
dijo la famosa frase: Tu me defendas gladio, ego te defen-
‘calamo. Murié en Munich hacia 1350.
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Aparte de sus obras politico-eclesidsticas (Quaestiones oey,
de auctoritate summi pontificis, Compendium errorum Joan
papae XXII, Breviloquium de potestate papae, etc.), escribié Sy
per IV Libros Sententiarum, Quodlibeta septem, el Centiloquiyy
Theologicum, De sacramento altaris, Summa totius logicae y ¢,
mentarios de Aristételes. A

LA FiLosorfa DE Ockam.—Todo lo que aparece apuntado
Escoto estd extremado en Ockam. Las tendencias cuyo germer
apunta aquel, este las desarrolla hasta sus ultimas consecuer
cias. En primer lugar, lleva al méaximo la distancia entre la ¢
logia y la fisica. La primera tiene una extensién mayor a
pero no como ciencia racional; las verdades de la fe son in
cesibles a la razén, y la filosofia nada tiene que hacer con el
La ciencia es cognitio vera sed dubitabilis nata fieri evidens pep
discursum. Dios no es razén; esta es algo que solo tiene valg
«de puertas adentro» del hombre. Dios es omnipotencia, libre
albedrio, voluntad sin trabas, ni siquiera las de la razén; ¢
voluntarismo de Escoto se convierte en esta posicién, que exclu:
ye la razén de la Divinidad y, por tanto, sustrae esta a la especu:
lacién racional del hombre. Dios desaparece del horizonte inte.
lectual, y deja de ser objeto propio de la mente, como habi;
sido en la Edad Media hasta entonces. En este momento comi
za el proceso que se puede llamar la pérdida de Dios, y cuyas
estapas son las de la época moderna.

Respecto a la cuestién de los universales, como ya vimo:
anteriormente, Ockam es nominalista; no tienen realidad ni e
las cosas ni en la mente divina, como ejemplares eternos de
cosas; son abstracciones del espiritu humano, conceptos o
minos: conceptus mentis significans univoce plura singularia
La ciencia se refiere a los universales y, por tanto, no es ciencit
de cosas, sino solo de signos o simbolos; esto prepara el au
del pensar matematico del Renacimiento.

Ockam es, pues, el extremo de la tendencia franciscana de I

tianismo, se queda ahora sin Dios. «Solo, pues, sin mundo y
Dios —escribe Zubiri—, el espiritu humano comienza a sentirst
inseguro en el universo.» Desde entonces, y a lo largo de lo

seguridad a la filosofia. La filosofia moderna estd movida por Iz

precaucion, por la cautela, mas por el miedo al error que
el afan de la verdad.
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11. El maestro Eckehart

" La gran figura del maestro Eckehart estd mal conocida y es-
‘diada. Es una de las personalidades mas geniales de la filoso-
» medieval; pero las dificultades de su interpretacién son muy
des. No podemos entrar aqui en el estudio de su pensamien-
Baste solo sefialar su lugar y advertir que es un elemento
cial para comprender la filosofia medieval y el transito a la
oderna. -
“Eckehart nacié en 1260, probablemente en Gotha; fue domi-
co, discipulo directo, acaso, de Alberto Magno. Enseii6 teologia
2 Paris a la vez que Escoto, al comenzar el siglo xiv. Luego
npefié cargos en la Orden dominicana y fue gran predicador.
franciscanos promovieron un proceso contra él, y fue acu-
do de panteismo y averroismo. En 1329, a los dos afios de su
rte, fueron condenadas varias proposiciones suyas. «Pero
mas lejos de Eckehart —escribe Zubiri— que el panteismo
con inaudita precipitacién se le ha atribuido.» Eckehart
muchos sermones en aleman y diversas obras latinas. Su
ca especulativa influyé hondamente en el desarrollo de toda
, mistica alemana y también en la flamenca y francesa del si-
y xv; y, de un modo directo, en los grandes misticos espafio-
1 xvI.
vimos el sentido de su doctrina de la scintilla animae, de
 chispa del alma, increada e increable, y c6émo no hay panteis-
, en su afirmacion, sino la conviccién, rigurosamente ortodo-
a, de que la idea del hombre, su modelo ejemplar, del que es
n, es Dios mismo. Dios esta allende el ser; llega a decir
e es una pura nada, para marcar su radical infinitud y supe-
ridad sobre todas las esencias. El camino para llegar a Dios
el alma misma, y Eckehart busca el retiro y el apartamiento.
«Sin Eckehart seria totalmente inexplicable el origen de la
sofia moderna. Hacer arrancar a ésta de Cusa o de Ockam
a facil inexactitud. Con todas las apariencias, el nominalis-
Ockam seria incapaz de haber gestado en su dominante
vidad el principio positivo que hubo de extraer Nicolas
sa.» «Y la dificultad de entender a Eckehart es mas grave
‘que a primera vista pudiera parecer, no solo porque aun
se conocen todos sus escritos latinos, sino porque una visién
el problema nos obligaria a retrotraernos a una interpre-
total de la metafisica medieval.» «Veriamos entonces en
hart un pensamiento genial que no acierta a expresar en
ptos y términos de Escuela, nuevas intuiciones metafisicas,
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antipodas, en muchos sentidos, del augustismo y de la Reform;
Para San Agustin es problema del mundo, porque llegé a creg
saber quién es Dios. Para Eckheart es problema Dios, tal vye
porque creyé saber ya qué es el mundo. Por otra parte, mie
tras la Reforma apela al individuo, Eckehart recurre al retirg ¢
la vida interior, algo que probablemente se halla a doscientg
leguas de todo movimiento luterano. Solo de esta manera sab
mos qué es especulacién y qué es mistica en Eckehart, y en qu
consiste su radical unidad» (Zubiri).

12. La ultima fase de la filosofia medieval

Después de Ockam y de Eckehart, la filosofia medieval inigj
una decadencia rapida, dominada por la complicacién crecien:
de sus distinciones y la dispersién en cuestiones accesorias. Per
seria un error creer que todo termina a mediados del siglo xy
y por otra parte que la especulacién del final de esa centuria
de la siguiente no contiene elementos fecundos, que despué
actuan en la filosofia moderna. Interesa, sin entrar en los con
plejos problemas que esta época suscita, sefalar siquiera Ig
momentos y las figuras capitales de esa etapa final en que entr
en crisis la Escoléstica. i

LoE ockaMisTAs.—En Inglaterra y Francia, sobre todo, prenc
rapidamente el ockamismo, que tiene una serie de agudos cult
vadores, entre los que se cuenta el dominico inglés Robert
Holkot, contemporaneo de Ockam, y sobre todo el maestro p
risiense Nicolds de Autrecourt, ligeramente posterior, - espirif
critico que a veces se aproxima al averroismo latino. Tambié;
su discipulo el cardenal Pierre d’Ailly (1350-1420), que cultiv
la cosmografia, v cuya Imago mundi influyé decisivamente
las ideas de Colén sobre la esfericidad de la Tierra, que I
llevaron al descubrimiento del Nuevo Mundo. Discipulo del ca
denal y sucesor suyo como canciller de la Universidad de Par
fue Juan Gerson (1363-1429), una de las figuras mas important
del siglo xv, que se orient6é finalmente hacia la mistica.

Por otra parte, los nominalistas franceses cultivan con gri
intensidad las ciencias de la naturaleza, y en rigor anticipa
buena parte de los descubrimientos de los fisicos del Renacimie!
to. Juan Buridan, que vivié en la primera mitad del siglo X1
Alberto de Sajonia, muerto en 1390, y, sobre todo, Nicolas ¢
Oresme, que murié en 1382, son los principales «ockamist
cientificos» segtiin la denominacién de Gilson. Nicolds de Oresm
obispo de Lisieux, que escribié en latin y en francés, anticipd
dose en ello a Descartes, fue un pensador de gran relieve. q
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120 avanzar considerablemente la fisica y la astronomia. Escri-
i el tratado de De difformitate qualitatum, el Traité de la sphe-
¢ y comentarios a las obras fisicas de Aristételes.

" EL AvErRrOfsMO.—El movimiento filoséfico que se llamé el ave-
roismo latino, iniciado en el siglo X111, se contintia hasta el final
la Edad Media y todavia tiene resonancias en el Renacimien-
o. Puede decirse que constituyé una corriente filoséfica inde-
sendiente de la Escolastica, aunque en estrecha conexién con
sus problemas. La figura mas importante del averroismo latino
ss Sigerio de Brabante, que vivié en el siglo x1r y se apoy6 en
las enseflanzas aristotélicas interpretadas por Averroes. Sigerio
de Brabante, muchas de cuyas proposiciones fueron condenadas,

saparece la creencia en la inmortalidad del hombre individual.
Bién es de origen averroista latino la doctrina de la doble
serdad, segun la cual una misma proposicién puede ser verdade-
, en teologia y falsa en filosofia, o a la inversa.
. En el siglo x1v, Juan de Jandun (muerto en 1328) continua
la tendencia averroista, ain mas extremada, subrayando la de-
sendencia respecto al filésofo cordobés. Concede la primacia a
filosofia, y a ella adscribe primariamente la verdad.
. La misTICA ESPECULATIVA.—Influidos por el maestro Eckehart
sstan varios importantes misticos del siglo x1v, sobre todo en
Alemania y en los Paises Bajos, que guardan relaciéon con los
ranceses, como el mencionado Gerson y Dionisio el Cartujo.
Estos misticos, inspiradores mas o menos directos de la renova-
ion religiosa del siglo xv, sobre todo de la llamada devotio mo-
derna, precursora del Renacimiento, son principalmente Juan
fauler (1300-1361), Enrique Susén (1300-1365) y Juan Ruysbroeck
1293-1381), y el autor de la Theologia deutsch, que tanto influyé
:n Lutero. De estos grupos religiosos nacen los estimulos que
spiraran la vida espiritual del siglo xvi, tanto entre los protes-
antes como en la Contrarreforma.
. EL sicrLo xv.—En la udltima centuria de la Edad Media se
acenttia la decadencia de la Escolastica. Se mantienen las prin-
ipales escuelas —tomista, escotista, ockamista—, pero su acti-
idad se va convirtiendo en un huero formalismo. Hay algunos
omentaristas importantes, como el de Santo Tomés, Cayetano,
' los escotistas Pedro Tartareto, famoso por sus comentarios a
ristételes, y el belga Pedro Crockaert, dominico y tomista pos-
riormente, que fue el maestro de Vitoria; el escotismo perduré
asta el siglo xvii, y tiene representantes como Wadding, el cé-
bre editor de Escoto, y Merinero, profesor de Alcalad. Pero el
timo escolastico importante y cuya labor no sea de simple
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exégesis o ensefianza es el ockamista Gabriel Biel (1425-1495)
La renovacién de la Escoléastica en Espaifia en el siglo xv1 tiep
un caracter distinto y abiertamente influido por el Renacimientq

Hemos visto por qué caminos transcurre la filosofia medie
val. Hemos lanzado una breve ojeada a su inmensa riqueza, s
ciente para comprender los radicales problemas que ha suscitad
y la profundidad ejemplar con que los supo abordar. Acabamgg
de ver, por otra parte, que la filosofia medieval no se agota
—¢ qué querria, en definitiva, decir esto?— y que su final estg
apuntando a algo nuevo. Es un final, porque a la vez es un co.
mienzo, y en eso que empieza seguira realizandose. R

La filosofia moderna no surge de la nada. No nace tampocg,
como pudo creer el superficial pensamiento de los humanista
de una reaccién frente a la Escoléstica para volver a los grie
y latinos, sobre todo a Platén y a los estoicos. Mas bien fue z
contrario. Los filésofos griegos —de los latinos poco hay que
decir— alcanzaron nueva eficacia en la Escolastica; y la pre.
sunta restauraciéon de los humanistas fue un obstaculo y un re.
troceso, que duré hasta que pudo abrirse paso la auténtica file.
sofia moderna, de Descartes a Leibniz, en la que encuentra su
continuacién verdadera la Escolastica, mds que en ningun otro
«renacimiento», y con ella el pensamiento vivo de los griegos.

Desde Platén y Aristételes —y aun desde Parménides— hasta
Descartes y Leibniz y luego a Kant y Hegel, y después aun, hay
una linea ininterrumpida en los problemas y en la verdad, aun-

que tal vez en el tiempo; y esa linea es, ni mas ni menos, la de

3
la historia de la filosofia. 1%



