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Superar los infiernos para vivir

12.1. El amor puesto en prdctica, en vez
de una ideologia de amenaza

La tendencia bésica del pensamiento expuesto en este libro es en
el sentido de que tengamos esperanza que, por analogia con el amor
humano, el Dios que ama también encontrard medios de persuadir al
ser humano para que se salve conservando, sin embargo, su libertad.
Cualquier otra suposicién seria mofarse del amor. Cualquier otra
suposicioén seria también una pura ideologia de amenaza que, a tra-
vés de la formacién de un potencial de miedo, intenta impeler al ser
humano hacia los brazos de Dios.

Un vistazo en los 2000 afos de historia del cristianismo bastara
para mostrarnos los resultados logrados por el empleo de tales
medios. Y la vision no es nada alentadora. Los resultados refutan los
medios.

Un Dios verdugo, que deja a sus criaturas que se revuelvan para
siempre en su propia desgracia so pretexto de que lamentablemente
tiene que respetar la libertad de estas criaturas sin poder, por tanto,
hacer nada; semejante Dios no es apto para exigir la difusién del
amor en el mundo. Y es exactamente esta imagen de Dios la que
frecuentemente se ha proclamado.

Seria muy provechoso valerse de los medios de la psicologia
profunda actual para investigar hasta qué punto realmente existe
relacion entre la predicacién del infierno y la creacién de infiernos
humanos aqui en la tierra.
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En su libro “As armas ideoldgicas da morte”, Franz Hinkelammert
formula un pensamiento bastante reconfortante a este respecto. El
afirma: “Los misterios cristianos han ocupado un espacio mistico
que continda siendo ocupado, a pesar de tal secularizacién. Los
misterios cristianos prefiguraron este espacio mistico de modo tal
que la sociedad moderna (...) reproduce tales misterios en sus
estructuras”™®.

Formulando asi un punto de partida, €l puede revelar las sutiles
relaciones existentes entre la esclavizacién de los pueblos lati-
noamericanos por los conquistadores y la concepcién del pecado
como esclavitud. “Los conquistadores declararon afectivamente la
esclavitud palpable como simple derivacién de la esclavitud del
pecado. Y los pueblos conquistados de América eran, en la vision de
los conquistadores, puros pecadores apenas bautizados. Estaban en
la esclavitud del pecado, y los conquistadores hicieron lo que esta
esclavitud interior representaba en el exterior: la esclavitud palpable,
real’™®,

Si, por ventura, extendiéramos los efectos de este pensamiento a
otros campos, surgirian entonces consecuencias espantosas para el
papel de la imagen del infierno en la formacién de infiernos humanos,
sea considerado como cdamaras de tortura de la Inquisicion, sea co-
mo campos de concentracién y sus mecanismos de represion en pai-
Ses europeos, asiaticos y suramericanos.

Una cosa, empero, es cierta: amenazar con el infierno no ha lleva-
do a la erradicacién de los infiernos en la tierra. Esta amenaza surtid
hasta hoy tan pocos efectos, como en su tiempo la amenaza apoca-
liptica del exterminio de un tercio de la humanidad y no detuvo a este
tercio de continuar persiguiendo a los cristianos. En vez de amenazar,
muchos de estos cristianos deberfan recordar que Dios vino a
transformar este mundo en Reino de Dios bajo el prisma del amor.

El Reino de Dios se realizard bajo
el prisma del amor y no de la amenaza.

El amor no hace amenazas. El amor evita el poder, asi como lo
evitd Jesucristo. Pero a pesar de eso, es el amor el tinico que tiene

85. Franz Hinkelammert. As armas ideolégicas da morte, p. 279.
86. Ibid.. p. 308.
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poder para hacer realidad el Reino de Dios. Esta es la paraddjica ver-
dad de la fe; una verdad tan absurda e ilégica cuanto el mensaje de
la Cruz, que, como sabemos y podemos comprobar en san Pablo,
“para los judios es escandalo, para los gentiles locura” (1Co 1, 23).
Y enseguida, continiia san Pablo: “Pues lo que es locura de Dios es
mas sabio que los hombres, y lo que es debilidad de Dios es mds
fuerte que los hombres” (1Co 1, 25).

Es asi como la resistencia a los infiernos humanos no logrard
reunir fuerzas a partir de la amenaza de infierno en el mas alld,
sino solamente a través de la esperanza y de la fe en que Dios
vencera todos los infiernos.

La superacién de la opresiéon humana tiene su comienzo en la fe
en que Dios no es opresor; pero no termina allf.

Partiendo del conocimiento de que Dios desea, en sentido amplio
y absoluto, la realizacién del hombre en todos sus relacionamientos
diarios, inclusive hasta en la situacién de la muerte, se puede tomar
esta conviccion como base y entonces se hace posible actuar. En esta
conviccién se concretiza la esperanza escatoldgica de que su Reino
vendrd y de que este Reino ya estd formandose aqui entre nosotros.

El Reino de Dios esta en proceso de devenir.

Es el Reino de aquel que resucitd de la muerte, y asf se hizo el
gran signo de la esperanza de que toda muerte y todo infierno ya han
sido vencidos.

De esta manera, todas las reflexiones terminan alli donde en
realidad habian comenzado: EN JESUCRISTO, EL RESUCITADO.

En El, Dios se ha manifestado como aquel que libera para la vida.
Y por eso, toda reflexién sobre la muerte se vuelve hacia la vida.

Si en la muerte Dios transforma esta muerte otra vez en vida,
entonces de alli resulta el deber de todos los fieles de contribuir,
a su vez, para la superacion de las situaciones de muerte.

Esto sucede en los actos concretos dirigidos contra todas las
estructuras de muerte en el mundo. De modo mds concreto:
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“Protestar contra la muerte a partir de la esperanza.de la
resurreccion, significa protestar concomitantemente contra una
sociedad en que la muerte, sin esta esperanza, es utilizada inde-
bidamente para mantener estructuras injustas...

...La fe en la resurreccién, en la resurreccion de los muertos, es
transformada aqui en critica a una sociedad marcada por la muerte,
donde los ‘sefiores’ —grandes y pequeiios, espirituales y
temporales— pueden impunemente explotar a sus siervos;
impunemente, porque ellos mismos se transforman en autoridad,
norma y verdad en esta tierra, de modo que efectivamente ya no
existen mds instancias de justicia superiores a ellos.

...Esta justicia reclama la esperanza de ser resucitado, la esperanza
de resurreccion, que introduce de este modo una agitacion critica
y liberadora entre los hombres, pues desestabiliza las relaciones
de dominacién que se juzgan perennes aqui y ahora. Se trata de
una esperanza que solamente da sentido a aquellas relaciones en
que es ‘elevado’ aquel que se ‘abaja’ y en que no sélo el mas bajo
tiene que servir al mas elevado, sino que también el més elevado
tiene que servir al mds bajo™.

En estas palabras de Hans Kiing se refleja el cambio de conciencia
que también se ha dado en la teologia europea bajo la influencia de
la nueva visidén que se ha desarrollado en América Latina. Resulta de
alli la exigencia de una profunda conversién de todos los que tienen
fe. Debe ser esta una conversion en que la responsabilidad histérica
de esta fe debe articularse como cuestionamiento profundo de todas
las estructuras injustas, que han sido denominadas “pecado social”
en Puebla y en los discursos del papa Juan Pablo II. Y el pecado
exige conversion.

12.2. Se exige una conversion profunda para poder
enfrentar las situaciones concretas de la muerte

Profesar la fe en el Resucitado significa también declararse con-
trario a la muerte y a todas las situaciones de muerte.

En el contexto de la realidad del tercer mundo, estas situaciones
de muerte se manifiestan sobre todo como situaciones concretas de
pobreza, de miseria y de injusticia.

87. Hans Kiing, ;Ewiges Leben?, p. 154.
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En este contexto el papa Pabio VI menciona explicitamente “las
excesivas desigualdades econdmicas, sociales y culturales (que)
provocan entre los pueblos tensiones y discordias”. Y formula tam-
bién la tarea del cristiano: “Combatir la miseria y luchar contra la
injusticia es promover no sélo el bienestar, sino también el progreso
humano... en la bisqueda de un orden querido por Dios, que trae
consigo una justicia més perfecta entre los hombres™.

De la misma manera la Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano en Puebla denuncia las situaciones de muerte, diciendo
que la situacién “de extrema pobreza generalizada adquiere, en la
vida real, aspectos concretisimos en que deberfamos reconocer las
facciones sufrientes de Cristo, el Sefior que nos cuestiona e interpela:

—Rostros de nifos, golpeados por la pobreza atin antes de nacer...

—Rostros de jovenes desorientados... y frustrados... marginados
por falta de oportunidades de capacitacion y de ocupacion.

—Rostros de indigenas y, con frecuencia también de afro-ameri-
canos que, viviendo degradados y en situaciones inhumanas, pueden
ser considerados como los mas pobres entre los pobres.

—Rostros de campesinos que, como grupo social, viven relegados
en casi todo nuestro continente, sin tierra, en situacién de depen-
dencia interna y. externa, sometidos a sistemas de comercio que los
engafan y explotan.

—Rostros de subempleados, hacinados en nuestras ciudades, que
sufren el doble impacto de la carencia de los bienes materiales y de
la ostentacién de la riqueza de otros sectores sociales.

—Rostros de ancianos cada vez més numerosos, frecuentemente
puestos al margen de la sociedad del progreso, que prescinde de las
personas que no producen”.

A estas situaciones, bastante concretas, de muerte social, la
conferencia de los obispos afiade también las siguientes:

—*“La falta de respeto a la dignidad del ser humano y del pueblo”
(n. 40).

—La “permanente violacién de la dignidad de la persona humana”
a causa del irrespeto de los derechos humanos fundamentales (n.
41).

88. Pablo VI, Populorum progressio, n. 76.
89. Conclusiones de la Conferencia de Puebla, nn. 31-39.
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—"“Las angustias producidas por el abuso del poder...”.

“Angustias causadas por la represién sistematica o selectiva,
acompaiiada de delacién, de violacién de la privacidad, de presiones
exageradas, de torturas, de exilios. Angustias en numerosas familias
por la desaparicién de sus seres queridos, de los cuales no logran te-
ner la menor noticia. Inseguridad total por detenciones sin orden
judicial. Angustias ante una justicia subyugada o maniatada” (n. 42).

En esta situacion, creer en la Buena Nueva del Resucitado significa
tomar, simultdneamente, partido contra la muerte. Contra la
muerte patente y oculta, contra la muerte social de los marginados
y de los analfabetos, lo mismo que contra la muerte fisica en
todos sus aspectos.

La fe en la resurreccién se transforma en testimonio contra la
muerte. En esta fe estd contenido también el testimonio contra todas
aquellas tendencias de la sociedad que provocan esta muerte o que,
bajo cualquier “buen” pretexto, la proclaman como inevitable.

La dignidad del ser humano frente a Dios y los hombres es el de-
recho humano que definitivamente no puede perderse. Dios se hizo
humano justamente “para que tengan la vida y la tengan en abun-
dancia” (Jn 10, 10).

Pero, si Dios mismo desea la vida de los seres humanos, entonces
no se subentiende alli solamente la vida después de la muerte. La

vida del ser humano comienza aqui y ahora en las situaciones
histdrica y social concretas.

Superar la muerte alli significa dar testimonio del Dios de la vida.
Pero tal testimonio exige una conversion fundamental del hombre,
conversion que denuncie las estructuras injustas y que oponga a
la opresién la praxis del amor.

Y con esto volvemos al principio.

Y la conversién que ha de llevar a cabo el individuo en la muerte
viene a ser apenas la confirmacién de aquella conversién
fundamental que el cristiano deberia haber realizado hace mucho
durante su vida: profesar su fe en una praxis de vida que no se base
en principios de dominacién y de privilegios. Profesar su fe en una

praxis de vida que dé testimonio del Dios de la vida y su actuacién
en el mundo.
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“Este es el sentido del Reino de Dios que nos es revelado por la
practica de Jesus, que es la practica mesidnica que no solamente
invierte los valores sino también las realidades histdricas y funciones
sociales (1S 2, 4-8; Lc 1, 51-53). La actuacién de Jests miraba a dar
testimonio del amor del Padre hacia todo ser humano a través del
amor histdrico y conflictivo y preferencial amor por los pobres (Lc
4, 16-20). Esta practica lo llevé a la muerte violenta, expresién de la
solidaridad con la muerte sufrida por los oprimidos de este mundo™.

El primer encuentro con Dios en la muerte de cada uno de
nosotros probara la verdad de este hecho.

En la parusia, vivida por el hombre en el momento de su morir,
cada ser humano vivenciard lo absurdo de todas las estructuras que
no correspondian a la praxis de Jesus y simultdneamente también, lo
absurdo de la opcién de todos los que optaron por estas estructuras.
Como dice Christian Duquoc: “El futuro sélo pertenece a quien ama
la luz. La parusia verifica la validez de esta opcidn. La parusia es la
evidencia del juicio ya inscrito en las acciones de los hombres. No
hay juicio para los justos™.

90. Gustavo, Gutiérrez, A for¢a historica dos pobres, p. 135.
91. Ch. Duquoc, Christologie, vol. 1I, p. 281.
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