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Una teologia cristiana del pluralismo religioso no puede ser for-
mulada a priort o construida sobre principios basados exclusiva-
mente en la conciencia actual, sin hacer referencia a los veinte
siglos de historia de la mteracuon entre el cristianismo y las otras
tradiciones religiosas. El presente, aunque pueda estar en claro
contraste con el pasado, no es nunca independiente ni esta total-
mente desvinculado de él. Cualquiera que sea la discontinuidad
existente entre periodos historicos sucesivos, entre €stos existira
siempre alguna continuidad organica. El presente es el resultado
del pasado, y ninguna novedad que pueda aportar cortara las raices
histéricas.

Esto muestra que un panorama histérico de las actitudes cris-
tianas hacia las tradiciones religiosas con las que el cristianismo se
ha encontrado a lo largo de los siglos debe constituir el trasfondo
indispensable de la percepcion teoldgica de estas tradiciones y de
su relacién con el cristianismo, tal como ha surgido en los dltimos
anos dentro del contexto del actual pluralismo religioso. A dicho
resumen historico se dedica esta primera parte del libro.

No obstante, este panorama historico serd intencionalmente
limitado en mads de un aspecto. Para comenzar, en el presente libro
no se presentard ningtin estudio de los acontecimientos historicos
que en los siglos pasados han influido en las relaciones del cristia-
nismo con otras religiones: por ejemplo, el reconocimiento oficial
del cristianismo como religién del imperio romano bajo los empe-
radores Constantino y Teodosio; el movimiento de las cruzadas en
defensa de Tierra Santa que influyeron de una forma tan negativa
en las relaciones entre el cristianismo y el islam: la expulsion de
Espana, en 1492, de los musulmanes y de los judios que se nega-
ban a convertirse al cristianismo: la colonizacion de América, Asia.
Oceania y Africa por parte de las potencias europeas; y finalmente
la experiencia traumadtica de la Shoah u «holocausto», proyectada
en este siglo por dirigentes de naciones cristianas como «solucion
final» para el exterminio de los judios europeos. Todos estos acon-
tecimientos —y otros muchos— constituyen un pasado controvertido
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que ha influido profundamente en la valoracion teologica de las
otras religiones por parte del cristianismo, y viceversa. Pero en el
presente estudio este pasado controvertido y la «memoria peligro-
sa» alimentada por €l deben ser presupuestos mas que expuestos.
No cabe duda que la valoracion teolégica de las otras religiones por
parte de la Iglesia cristiana debe ser considerada en el contexto de
la realidad histérica concreta de cada periodo; pero para una expo-
sicion detallada del contexto historico sera necesario recurrir a
obras que se ocupen de forma especifica de la historia de la inte-
raccion del cristianismo con las otras religiones a lo largo de los
siglos'. Nuestro interés primario es la valoracion teolégica cristia-
na de las otras religiones, y no la concreta interaccion de la Iglesia
con las personas que profesan otros credos.

Es preciso aclarar desde el principio otra limitacion, cargada de
consecuencias: el presente panorama de las valoraciones teoldgicas
cristianas de las religiones del mundo no tiene —ni podria tener—
ninguna pretension de exhaustividad, pues ésta implicaria revisar y
valorar todas las corrientes teologicas importantes de los veinte
siglos de reflexion teoldgica cristiana, estudiando no sélo los pre-
supuestos teologicos de las diferentes escuelas, sino también el
pensamiento personal de cada uno de los Padres y te6logos. Seme-
jante tratamiento enciclopédico del tema, si bien no carece de inte-
rés en si mismo, no es ni factible ni deseable en esta obra. Por otra
parte, parece mads util y pertinente indicar las grandes corrientes de
pensamiento que han ejercido una influencia duradera en la valo-
racion cristiana de las otras religiones a lo largo de los siglos, mos-
trar su origen historico, seguir su génesis y desarrollo, y finalmen-
te trazar su decadencia cuando se abren otras perspectivas y nuevos
horizontes que vuelven obsoletas las aproximaciones anteriores.
Nuestro interés se dirige, por tanto, a los principales modelos o
paradigmas que se han desarrollado en la tradicion cristiana, y que
por un lapso de tiempo mds o menos prolongado han constituido la
aproximacion caracteristica de la corriente principal del cristianis-
mo —o de una parte de él- a las cuestiones planteadas por una valo-
racion cristiana de las otras religiones del mundo.

En la introduccion general se han indicado ya rapidamente las
perspectivas principales. A menudo contrastan claramente entre si.

1. Para un tratamiento basico semejante, cf. J. RIES, Les chrétiens parmi les
religions, Desclée de Brouwer. Paris 1987.
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Asi, a una precoz pero efimera «teologia de la historia» de los
siglos 11 y 111, siguid, por contraste, una postura negativa fundada en
el axioma «fuera de la Iglesia no hay salvacién» que, interpretado
de diferentes formas en los diversos periodos, dominaria durante
varios siglos el escenario teolégico y se convertiria en una ense-
fanza oficial expresada en documentos promulgados con autori-
dad. Sera necesario investigar la forma en que los diferentes mode-
los y paradigmas se han sucedido, asi como las razones por las que
uno de ellos ha terminado sustituyendo al anterior, que desde en-
tonces ha sido considerado obsoleto. De esta forma surgiran varios
paradigmas que en la historia de la Iglesia han definido la auto-
comprension global de la Iglesia en relacion con las otras tradicio-
nes religiosas, encontradas a menudo en circunstancias polémicas.

Podemos clasificar los diversos modelos en cuatro periodos,
que no tuvieron la misma duracion ni estuvieron caracterizados por
una aceptacion igualmente extendida. Con todo, en este ambito no
se entiende el término «periodo» en la acepcion que recibe en los
manuales de historia, sino que tiene un significado teolégico. En un
famoso ensayo titulado «Interpretacion teolégica fundamental del
concilio Vaticano 11»°, situandose desde un punto de vista teolégi-
co, K. Rahner distinguio en la autocomprension de la Iglesia algu-
nos periodos que no corresponden a los periodos clasicos de la his-
toria de la Iglesia. Lo que se diferencia es el punto de vista u obje-
to formal. El interés de Rahner consiste en identificar los principa-
les estadios del crecimiento de la Iglesia hacia la conciencia con-
creta de ser una «Iglesia mundial». Su tesis es que el concilio Vati-
cano 11 representa un paso adelante decisivo en virtud de la adqui-
sicion y de la lenta maduracion de la conciencia de ser una «Iglesia
mundial». Por ello el concilio representa un «salto cualitativo» en
la autocomprension de la Iglesia. Andlogamente. no es necesario
que los «periodos» que distingue correspondan a aquellos de los
que se ocupa la historia de la teologia: el objetivo es poner de relie-
ve las perspectivas fundamentales adoptadas por la teologia cristia-
na en la valoracion de las tradiciones religiosas con las que se ha
encontrado a lo largo de la historia.

2. K. RAHNER, «Basic Interpretation of the Second Vatican Council», en
Theological Investigations, Darton, Longman and Todd, London 1981, vol.
XX. pp. 77-89 (orig. aleman en Schriften zur Theologie, 16 vols., Benziger
Verlag. Einsiedeln 1961-1984).
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Asi pues, se pueden distinguir cuatro actitudes fundamentales.
La primera es una actitud negativa, caracterizada por una valora-
cién despreciativa de las otras religiones, simbolizada por el axio-
ma «fuera de la Iglesia no hay salvacion». La segunda es una acep-
tacion precavida y parcial y una limitada apertura hacia las otras
religiones que, ademas de reconocer —con mayor 0 menor convic-
cion— la posibilidad de la salvacion para sus adeptos, ve en aque-
llas religiones el recepticulo de una «primordial» (natural) revela-
cion divina, de la que puede brotar, en los respectivos fieles, un
deseo innato de union con el Absoluto. La tercera perspectiva, de-
sarrollada después y predominante en la época del concilio Vati-
cano 11, reconocia en las tradiciones religiosas la existencia de valo-
res positivos, que, no obstante, son entendidos de formas muy dife-
rentes, que van de la identificacion con dones naturales a la identi-
ficacion con elementos de verdad y gracia capaces de alguna mane-
ra de conducir a la salvacion de sus miembros. Una cuarta pers-
pectiva —dentro de la cual nos encontramos hoy— se caracteriza por
una aproximacién mads positiva a las tradiciones religiosas como
tales. Se pregunta qué significado positivo pueden tener tales tradi-
ciones en el plan divino para la salvacién de la humanidad en el
contexto del valor universal atribuido por la fe cristiana al aconte-
cimiento Jesucristo en el desarrollo histérico de dicho plan. La
parte historica de este estudio conduce asi a una nueva problemdti-
ca, con la esperanza de contribuir a lo que hemos llamado «teolo-
gia cristiana del pluralismo religioso».

A las cuatro perspectivas que es posible adoptar al ocuparse de
la interpretacion teologica de las religiones corresponden otras cua-
tro problematicas diferentes sobre su significado salvifico. Una pri-
mera problematica se limita a la cuestion de la posibilidad de la sal-
vacion para los individuos que han vivido fuera de la economia
cristiana —antes del acontecimiento Cristo o, después de €l. fuera
del redil de la Iglesia—. En este estadio se discute la posibilidad de
que esas personas hayan tenido fe en Jesucristo, sin la cual no hay
salvacion.

Una segunda problemdtica suscita la cuestion de los posibles
sustitutos de la fe en Jesucristo que pueden conducir a la salvacion.
El horizonte sigue siendo ¢l de la posibilidad de la salvacion para
los individuos que estdn fuera de la Iglesia; pero se amplia la
nocion de fe salvifica para que incluya una variedad de sustitutos,
no todos igualmente convincentes, que llegan hasta la «teologia de
la muerte» de origen reciente.
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La tercera problemadtica reconoce que las tradiciones religiosas
no carecen de valores positivos, aunque su significado preciso
sigue siendo controvertido. El problema, pues, es el papel que esos
valores pueden desempenar (0 no) en la salvacion de los que se
adhieren a esas tradiciones. La perspectiva fundamental sigue sien-
do la del modo en que la salvacion en Jesucristo se hace accesible
a las personas que se encuentran fuera del redil cristiano.

Sélo el cuarto modelo, en el que ha entrado nuestra época
recientemente, va mds alla de la cuestion de la salvacién individual,
para indagar con decision en el significado y el valor de las tradi-
ciones religiosas como tales,.dentro del plan mismo de Dios y en
su desarrollo en la historia. La problematica es entonces la de como
interpretar el pluralismo religioso inscrito en la realidad concreta
del mundo actual. Una hermenéutica teolégica debe dar cuenta de
la pluralidad y la variedad de los «caminos» a través de los cuales
los hombres y las mujeres de nuestro tiempo buscan —y encuen-
tran— una respuesta a sus aspiraciones de una vida mds plena y de
una liberacion integral. ;Sobre qué base es posible sostener que la
existencia de una pluralidad de «caminos» contiene un significado
positivo? ;Hay que atribuir esta circunstancia a la inagotable pro-
fundidad del plan divino y a los limites intrinsecos de toda mani-
festacion divina de cardcter historico, o bien a la imperfeccién que
caracteriza siempre a la comprension de toda manifestacion divina
por parte de la inteligencia humana? Desde el punto de vista de una
teologia cristiana, ;como se concilia, en el plan de Dios para la
humanidad, el pluralismo religioso con la tradicional fe cristiana en
el significado universal de la automanifestacion y la autodonacién
de Dios en Jesucristo? La cuarta problematica, como resulta evi-
dente, somete la concepcion tradicional de la fe cristiana en Jesu-
cristo a una tension y un cuestionamiento sin precedentes. La
segunda parte del trabajo tendra que afrontar dicho cuestionamien-
to y sugerir los caminos para una posible respuesta.






1
Las religiones de las naciones en la Biblia

Al término de una minuciosa investigacion sobre los «Fundamen-
tos biblicos de la misién»', D. Senior y C. Stuhlmueller observan
que en la Biblia no se encuentra «ninguna solucion exhaustiva» a
la desconcertante cuestion que interpela a la Iglesia contemporanea
en torno a la relacion del cristianismo con las otras religiones.
Entre las «indicaciones» que es posible deducir de la Biblia para
dar una solucién a esa cuestion, los autores mencionan los siguien-
tes elementos:

1. Las raices de la religion biblica se hunden profundamente en
las religiones y las culturas de los pueblos que rodean a Israel.

2. La precisa autoconciencia que Israel tenia de su propia iden-
tidad religiosa como pueblo elegido de Dios dio origen a juicios
negativos sobre los otros sistemas religiosos, considerados como
vana idolatria.

3. Este vigoroso sentido de identidad y autoridad produjo a
menudo, en el Nuevo Testamento, valoraciones igualmente negati-
vas de las otras religiones, donde no se atribuia ninguna validez a
los «sistemas» religiosos diferentes del judaismo y el cristianismo.

4. La actitud de la Biblia hacia los gentiles considerados indi-
vidualmente cubre todo el abanico de posturas que van de la hosti-
lidad a la admiracion; algunos escritores biblicos reconocen una
auténtica experiencia religiosa en algunos «paganos».

5. Algunos escritores biblicos, Pablo entre ellos, reconocieron
la posibilidad de la «religion natural», «por medio de la cual se
podia conocer al verdadero Dios en el orden y en la belleza de su
creacion», pero para los escritores biblicos era inconcebible «ex-
presar admiracion hacia un culto plenamente desarrollado o una
religion no biblica».

. D. SENIOR y C. STUHLMUELLER, The Biblical Foundations for Mission, Orbis
Books, Maryknoll (N.Y.) 1983, pp. 345-347.
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Estos resultados son mas bien escasos y revelan que la actitud pre-
valeciente es negativa. No obstante, teniendo en cuenta las profun-
das transformaciones que se han producido en el mundo actual y
los consiguientes cambios de problematica, los autores senalan
algunos temas biblicos capaces de orientarnos hacia una valoracion
mas positiva de las religiones no biblicas. Citemos sus mismas
palabras:
«Muchos de los temas biblicos aqui tratados, como la naturaleza
expansiva de la experiencia religiosa, la revelacion de Dios en la cre-
acion, el reconocimiento de la capacidad de los gentiles de acoger el
evangelio y la conciencia llena de temor de que Dios y su Espiritu
sobrepasan en mucho los limites de las esperanzas humanas, son
algunos aspectos de los datos biblicos que sugieren conexiones con-
cretas con las religiones no cristianas»-.

Esto muestra la complejidad de los datos biblicos sobre las reli-
giones de los gentiles y la necesidad de manejarlos con cautela.
Suelen estar implicitos y pocas veces son formulados de forma ex-
plicita; se extienden a lo largo de un amplio periodo de tiempo y
afrontan situaciones diferentes que conducen a distintas valoracio-
nes y actitudes; ademas, a menudo son ambivalentes, si no aparen-
temente contradictorios. También hay que prestar una especial
atencion a la relacion organica existente entre el Antiguo y el Nue-
vo Testamento, a la relacion de continuidad y discontinuidad entre
ellos. El acontecimiento Cristo, la interpretacion que le dio la
Iglesia apostdlica segun el testimonio del Nuevo Testamento, y la
consiguiente autocomprension de la misma Iglesia ejercieron una
influencia notable en la valoracion que ésta hizo de las tradiciones
religiosas —primero judias y después helenisticas— con las que se
encontro.

En una situacion tan compleja, nuestro panorama de los datos
biblicos relativos a una valoracién teologica de las otras tradiciones
religiosas por parte del pueblo elegido por Dios en el Antiguo
Testamento, y de la Iglesia cristiana en el Nuevo, no puede presen-
tar ninguna pretension de exhaustividad. Tiene que contentarse con
poner de relieve algunos elementos especificos —algunos de los
cuales han sido a veces objeto de una consideracion insuficiente—,
capaces de influir, implicita o explicitamente, en diferentes valora-

2. D. SENIOR y C. STUHLMUELLER, op. cit., p. 346.
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ciones teoldgicas de las religiones de los «paganos» y de las
«naciones».

Hay que reconocer con sinceridad que. en el pasado, con fre-
cuencia se han considerado de forma unilateral los datos biblicos
que podian servir de base para una valoracion negativa, y también
las afirmaciones despreciativas sobre las tradiciones no biblicas.
Asi, se ha subrayado repetidamente la clara condenacion vetero-
testamentaria de las practicas idoldtricas de las naciones y la inani-
dad. e incluso la inexistencia, de los falsos dioses adorados por
ellas, por el hecho de que al parecer proporcionan un fundamento
inequivoco para una valoracidn teoldgica negativa de las tradicio-
nes en cuestion. La actitud abiertamente negativa mantenida duran-
te muchos siglos por la Iglesia cristiana hacia las otras religiones,
asi como la postura demasiado precavida, si bien menos intoleran-
te, adoptada en tiempos mas recientes, naturalmente han inclinado
a los tedlogos a acentuar sobremanera los datos negativos.

Sin embargo, en la nueva situacion producida por la investiga-
cién de la comprension mutua y la apertura al didlogo, parece
correcto que una exposicion teoldgica de la valoracion biblica de
las religiones de las naciones posibilite poner de relieve con justi-
cia aquellos elementos positivos que pueden ofrecer, en el nuevo
contexto, un fundamento valido para una valoracion teolégica mds
generosa de las otras tradiciones religiosas del mundo. En este
capitulo se trata de presentar algunos de los datos biblicos que pue-
den ofrecer una solida base para dicha valoracion positiva. La
exposicion no pretende ser exhaustiva. No tiene el objetivo de tra-
zar un cuadro completo, y menos ain de seguir las fases de un
desarrollo histérico. Procede por fragmentos historicos, sefialando
algunas corrientes de pensamiento —a menudo en tensién con
corrientes contrarias— cuya evolucion sigue abierta y que pueden
experimentar otros desarrollos positivos’.

3. Los trabajos que tratan explicitamente la valoracién biblica de las religiones
circundantes siguen siendo poco numerosos. Se pueden consultar varios arti-
culos de Rossano, entre ellos: P. ROsSsANO, «Le religioni non cristiane alla luce
del Concilio e della Bibbia»: Rivista biblica 15 (1967), pp. 123-130; Ip., «The
Bible and Non-Christian Religions»: (Secretariatus pro non christianis [ed.])
Bulletin 4; 2 (1967)/1, pp. 18-28; Ip., «L.a Bibbia e le religioni degli uomini»:
Seminarium 12 (1972), pp. 243-256: ID., «Is There Authentic Revelation out-
side the Judeo-Christian Revelation?»: (Secretariatus pro non christianis [ed.])
Bulletin 8; 3 (1968)/2, pp. 84-87. Ip., «Christ’s Lordship and Religious
Pluralism in Roman Catholic Perspective», en (G.H. Anderson y T.F. Stransky
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I. Israel y las naciones

l. La «alianza cosmica» de Dios con la humanidad

Al hablar de alianzas divinas con la humanidad, al lector cristiano
de la Biblia le impresionan principalmente las intervenciones per-
sonales de Dios en la historia de Abrahdan primero, y en la de
Moisés después. En ambos casos, la Biblia usa explicitamente la
terminologia de la «alianza», en el sentido teoldgico que el térmi-
no berit posee en todo el libro revelado, en el que se refiere a la
intervencion libre, gratuita, personal y salvifica de Dios en la his-
toria de un pueblo®. La historia de Abrahan, de su vocacion por
parte de Dios, de su fe inquebrantable en el cumplimiento de las
promesas de Dios, tiene como punto culminante la conclusién de
una alianza que Dios establece con el patriarca (Gn 15,17-21; 17,1-
14). El sello de la alianza entre Dios y su pueblo elegido constitu-
ye, andlogamente, el punto culminante del relato biblico de la his-
toria de Moisés. La vocacion y la mision de Moisés, la revelacion
del nombre de Dios a su siervo y la larga narracién de la liberacion
divina del pueblo elegido de la esclavitud de Egipto mediante el
acontecimiento del éxodo tienen todas ellas como punto culmi-
nante la alianza sellada por Dios con Israel por medio de Moi-
sés, alianza que establece a Israel como pueblo elegido de Dios
(Ex 24,1-11).

La alianza sellada por Dios con el patriarca Abrahan estaba ya
orientada hacia la alianza con Moisés, que hace de Israel el pueblo
elegido por Dios de forma especial. Es mds, la alianza crea la iden-
tidad de Israel como pueblo de Dios. Ahi se encuentra el funda-
mento de la experiencia religiosa de Israel, el punto de partida de
un didlogo con Dios en una historia de la salvacién. «Yo seré vues-
tro Dios y vosotros seréis mi pueblo» (Lv 26,12): éste es el signi-
ficado teoldgico de la alianza. La conciencia religiosa de la con-
clusién de una alianza entre Yahvé e Israel es en realidad la con-

leds.]) Christ’s Lordship and Religious Pluralism, Orbis Books, Maryknoll
(N.Y.) 1981, pp. 96-110. Se han reunido algunos articulos pertinentes en P.
ROSSANO, Dialogo e annuncio cristiano. L'incontro con le grandi religioni,
Paoline, Cinisello Balsamo 1993. Para la bibliografia de P. Rossano, cf. R.
PENNA (ed.), Vangelo, religioni e cultura. Miscellanea di studi in memoria de
mons. Pietro Rossano, San Paolo. Cinisello Balsamo 1993, pp. 12-18.

4. Cf. «Diatheke». en (G. Kittel [ed.]) Theological Dictionarv of the New
Testament, W.B. Eerdmans, Grand Rapids (Mich.) 1966, vol. II, pp. 106-134
(orig. alemadn, 1935).
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ciencia de que Dios y su pueblo se pertenecen mutuamente en una
comunidad de vida. La teologia de Israel sitiia la alianza en el cora-
z6n de su vida religiosa. Yahvé esta frente a Israel como el interlo-
cutor de un didlogo. Dentro de Israel. la conciencia de la irrupcion
personal de Dios en la historia de su pueblo sirvié como punto de
partida para una reflexion sobre la identidad de Yahvé. Aquel que
habia intervenido con tanto poder en su historia, que prometia estar
siempre con ellos (Ex 3,13-15), que realizaba acciones prodigiosas
(mirabilia Dei) para su liberacién, conduciéndolos a la tierra pro-
metida, tuvo que ser, en primer lugar, el que hizo el mundo y lo que
contiene. Partiendo de su propia experiencia como pueblo de la
alianza con Dios, Israel descubrio asi, retrospectivamente, la tras-
cendencia de Dios, Creador de todas las cosas (Gn 1-2).

La historia de Israel fue una historia de salvacién; mads atn,
se podria pensar que dio origen a la historia de la salvacion. Pero
no fue su término. Los mismos profetas —Jeremias en particular—
anunciaron una nueva alianza que Dios iba a concluir con Israel:
«Van a llegar dias —oraculo de Yahvé— en que yo pactaré con la casa
de Israel una alianza nueva [...]» (Jr 31,31-34). Cualquiera que
fuese. en Israel, la concepcion de esta nueva alianza de Dios con su
pueblo (retorno del destierro y reconstruccion del templo), el
Nuevo Testamento atestigua la inauguracion por parte de Dios de
la «<nueva alianza» en Jesucristo (cf. Lc 22.20; 1 Co 11.25; 2 Co
3.6; Hb 8.8; 9.15, etcétera). Con todo, la «nueva alianza» es mds
amplia que la primera: en adelante, el unico «pueblo de Dios» se
difundird, extendiéndose a los «gentiles» o a las «naciones», e
incluso a toda la humanidad®. Asi pues, podriamos sentirnos incli-
nados a concluir que las dos alianzas, la «primera» y la «nueva»,
agotan toda la historia de la salvacién realizada por Dios.

5. No es posible abordar aqui el vasto tema del arraigo de la religion biblica en
las religiones v en las culturas circundantes. Para algunas indicaciones, véan-
se, ademas de los trabajos de P. Rossano citados en la nota 3, H. CAZELLES,
«Quelques dettes de I'Ancien Testament envers les cultures ambiantes», en
(Pontificia Comision Biblica |ed.]) Foi et culture a la lumiére de la Bible, Elle
Di Ci, Leumann (Torino) 1981, pp. 17-27, y el resto de este volumen. Sobre la
«inculturacion» en el Nuevo Testamento. cf. A. VANHOYE, «Nuovo Testamento
e inculturazione»: Civilta Catrolica 135 (1984)/4, pp. 119-136: G. SOARES-
PrABHU, «The New Testament as Model of Inculturation»: Jeevadhara 6
(1976). pp. 268-282.

6. Cf.J. DuroNT, «Note sur le “Peuple de Dieu” dans les Actes des Apdtres», en
(Pontificia Comision Biblica |ed.]) Unité et diversité dans |'Eglise, Librera
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1989, pp. 209-222.
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Pero no es asi, y el Antiguo Testamento atestigua el uso de la
terminologia de la alianza antes de la alianza de Dios con Abrahan
vy Moisés. En el libro del Génesis, el ciclo de Abrahan comienza en
el capitulo 12. Esta precedido por otros dos ciclos; el de Adan (Gn
1-5) y el de Noé (Gn 6-9). El relato de la creacién de Adédn no
habla, en Génesis, de una relacion de alianza entre Dios y el primer
ser humano creado por €l, sino que atestigua la intima relacion per-
sonal entre el Creador y Adén, padre de la raza humana. Esta inti-
ma relacion simboliza, como comprendieron perfectamente los
Padres de la Iglesia, una primera alianza universal con la raza
humana. Por lo demas, semejante interpretacion no carece de bases
biblicas: Si 17,12 habla de la «alianza eterna» establecida por Dios
con nuestros primeros padres; Jr 33,20-26 y Sal 89 hacen referen-
cla a una «alianza césmica» a través de la creacion’.

La primera vez que el autor sacerdotal se sirve de la terminolo-
gia de la alianza lo hace en el ciclo de Noé (Gn 9)*. Esta alianza
habia sido anunciada ya antes del diluvio (Gn 6,18) a Noé, «el
varon mds justo y cabal de su tiempo, [...] que andaba con Dios»
(Gn 6,9). Dios la sella, a través de Noé, con toda la creacion (Gn
9,1-17). El signo de esta «alianza eterna» (Gn 9,16) entre Dios y la
tierra es el arco iris’, simbolo de la persistencia del orden césmico,
de un nuevo orden del mundo que cancela la destruccion del dilu-
vio. ;Como hay que entender la alianza con Noé. y cudl es su sig-
nificado teologico?

Se trata de una «alianza cOsmicax»; pero la permanencia que
promete no se debe a leyes naturales, sino a la fidelidad ( 'emet) del
Dios vivo. Dicha alianza no es parte de la historia natural, sino de
una historia de la salvacion. La fidelidad de Dios en el orden cos-
mico es para Israel la garantia de su fidelidad en el orden historico.
Asi es como concebird Pablo la alianza c6smica cuando hable de
una revelacion permanente de Dios por medio del cosmos dirigida
a todas las personas. Comenta J. Daniélou:

7. Cft. R. MURRAY, The Cosmic Covenant, Sheed and Ward, London 1992, pp. 1-
13. Véase especialmente p. 16: «El lenguaje de la alianza no ha sido usado en
el contexto de la creacion. No obstante, fuera del Génesis sobreviven indicios
que sugieren que existié una idea de alianza del orden césmico, cuya pertur-
bacion podia ser concebida como la ruptura de una alianza».

Cf. R. MuRrrAY, The Cosmic Covenant, op. cit., pp. 32-39, 173.

El signo de la alianza con Abrahdn serd la circuncisién; el de la alianza con
Moisés serd la Ley que el pueblo debera observar.

L
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«La religion césmica no es una religion natural, si esto quiere decir
que estd fuera del orden sobrenatural concreto e histérico. [...] Es
natural s6lo en el sentido de que el unico Dios es conocido por medio
de su accion en el cosmos y su llamamiento a la conciencia. La alian-
za cosmica es ya una alianza de gracia. Pero esta alianza es todavia
imperfecta, porque Dios solo se revela en ella a través del cosmos»'.

Y anade: «La alianza c6smica es ya una alianza sobrenatural;
no es de un orden diferente del orden de la alianza de Moisés o la
de Cristo»''. En conclusion, escribe Daniélou:

«El Dios vivo no ha dejado nunca de manifestarse al hombre, su cria-
tura. Antes de hacerlo plenamente en Jesucristo, se manifestd a
[Abrahdn y Moisés, a Henoc y a] Noé, es decir, a las naciones. Es
cierto que esta revelacion era todavia oscura. Pero se referia ya a lo
que constituye el objeto mismo de la revelacidn, es decir, a la accién
salvadora de Dios en el mundo»".

Por nuestra parte, podemos concluir: no debemos entender la
alianza con Noé como si garantizase s6lo un conocimiento de Dios
a través de los elementos de la naturaleza, sino que se refiere a una
intervencion personal y universal de Dios en la historia de las
naciones antes de la posterior alianza con el pueblo elegido. Las
tradiciones religiosas de la humanidad son los testimonios elegidos
de esta alianza con las naciones.

Ahora comprendemos por qué los Padres de la Iglesia no habla-
ban de dos alianzas (mediante Abrahdn-Moisés y mediante Jesu-
cristo), sino de cuatro, partiendo de las alianzas con Adan y Noé. A
su juicio, la historia de la salvacion no se limitaba a un pueblo ele-
gido, sino que se extendia a toda la humanidad y a toda la historia
humana. Por ello escribi6 Ireneo:

«Al género humano se le han dado cuatro alianzas: una antes del dilu-
vio, en tiempos de Addn: la segunda después del diluvio, en tiempos
de Noé; la tercera, que es el don de la Ley, en tiempos de Moisés; la
cuarta es la que renueva al ser humano y recapitula en si todas las

10. Cf. J. DANIELOU, Les saints «paiens» de I'Ancien Testament, Seuil, Paris 1956,
pp. 28-29.

11. 1. DANIELOU, Les saints «paiens», op. cit., p. 33.

12. ). DANIELOU, Les saints «paiens», op. cit., p. 37: cf. también J. Dupuls,
Jesucristo al encuentro de las religiones, San Pablo, Madrid 1991, pp. 181-
182: G. THILS, Propos et problémes de la théologie des religions non chré-
tiennes, Casterman, Tournai 1966, pp. 67-69.
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cosas por medio del evangelio, y eleva y lleva sobre sus alas a los
seres humanos hasta el reino celestial»'".

De forma mds o menos andloga, los Padres de la Iglesia distin-
guieron diferentes «edades» del mundo establecidas por la pedago-
gia divina. Las diferentes edades constituyen las fases progresi-
vas, y organicamente conectadas, de una sola y unica historia de la
salvacion™.

2. Los santos paganos del Antiguo Testamento

Una investigacion, dentro de la Biblia hebrea, de datos capaces de
sostener una valoracion positiva de la religiosidad de las naciones
tiene que distinguir claramente dos cuestiones diferentes. La pri-
mera se refiere a la vida personal de individuos que vivieron fuera
de la economia del pueblo elegido por Dios: la segunda al valor
intrinseco de las religiones de las naciones a las que esos indivi-
duos pertenecian. La primera es la cuestion de los «santos paganos
del Antiguo Testamento»; la segunda es la teologia veterotesta-
mentaria de las religiones de las naciones basada sobre la alianza
«cosmica» de Dios. En esta seccién nos ocuparemos de la primera
cuestion, dejando la segunda para un examen posterior.

Es necesario establecer una segunda distincion. Entre los san-
tos paganos del Antiguo Testamento, algunos vivieron antes de la
economia israelitica inaugurada por la alianza de Dios con Abrahdn
y Moisés: en cambio, otros fueron contemporédneos de la economia
judia, aunque se encontraran fuera de ella. En el primer grupo
encontramos a Abel, Henoc y Noé, que en un célebre pasaje de la
Carta a los Hebreos (Hb 11.4-7) son presentados de forma caracte-

13. Ireneo, Adversus Haereses 111, 11, 8 (The Ante-Nicene Fathers [ANF]. vol. 1,
A. Cleveland Coxe [ed.], Eerdmans, Grand Rapids [Mich.] 1977, p. 429). Cf.
Demostracion de Aphraat 11, 11: «La Ley y la alianza han sido completa-
mente transformadas. Dios transformoé la primera alianza concedida a Adédn y
otorgo otra a Noé: mds tarde sell6 otra con Abrahdn. que transformé de nuevo
en la alianza con Moisés. Y como no se guardaba la alianza mosaica, estable-
ci6 por fin otra en los dltimos tiempos, que ya no serd transformada. [..4.]
Todas estas alianzas son diferentes entre si». Cf. Patrologia Syriaca. vol. 1/1,
pp. 498-502. Sobre la relacion entre las distintas alianzas, cf. J. Dupuis,
Jesucristo al encuentro de las religiones, op. cit., p. 163.

14. Cf. A. LUNEAU. L histoire du salut chez les Péres de I'Eglise. La doctrine des
dages du monde, Beauchesne, Paris 1964. Sobre Ireneo, cf. pp. 96-102. Cf. tam-
bién A. HoussiAu, La christologie de Saint Irénée, Duculot, Gembloux 1955.
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ristica como modelos —antes de Abrahdan— de la fe «sin [la cual] es
imposible agradar [a Dios]» (Hb 11.6).

Es la fe que, en cada caso concreto, hizo que los «santos paga-
nos» fueran justos ante Dios. La Carta a los Hebreos atestigua que
la fe salvifica era posible fuera de la economia judia, e incluso
antes de ella. Antes de manifestarse a Abrahdn y Moisés, Dios se
habia manifestado a las naciones. Por oscura que fuera, aquella
manifestacion divina se referia a la accion salvifica de Dios en el
mundo. La Biblia no nos dice cudntos santos paganos respondieron
positivamente a la revelacion divina. Se limita a decirnos que algu-
nos lo hicieron, y a presentarlos como modelos de fe para los que
en la antigua y en la nueva economia quieren emular su fe. El
hecho de que algunos de los santos paganos representen a figuras
miticas, no historicas (Job, Melquisedec), no contradice el mensa-
je revelado que se transmite: la fe de Israel —y de la Iglesia aposto-
lica— creia que la fe y la santidad de los paganos ante Dios eran
posibles; mds atin, creia que eran realidades. Hay que examinar en
cada caso concreto como se manifestaba y encontraba expresion
esa fe".

a) Santos de las naciones antes de Israel

«Por la fe, ofrecié Abel a Dios un sacrificio mejor que el de
Cain, por ella fue declarado justo» (Hb 11.4). Abel inaugura la
cadena de los santos de la alianza cosmica: la Biblia lo presenta
como el primer santo pagano'®. Su justicia ante Dios es materia de
eleccion: «Abel no es elegido por ser justo. Es justo por ser elegi-
do. [...] Abel es el primero de los elegidos, escogido por Dios en el
comienzo de la historia humana, en medio del mundo pagano. para
ser el primer destinatario de la liberalidad del Amor»'". Es también
el primer martir (cf. Mt 23,34-35), cuya sangre vertida prefigura el
sacrificio de Cristo (cf. Hb 12,24).

«Por la fe Henoc fue trasladado, sin ver la muerte [...]. Pero atin
antes de su traslado, recibio el testimonio de haber agradado a
Dios. Ahora bien, sin fe es imposible agradarle» (Hb 11.5-6). El
Antiguo Testamento atestigua la familiaridad de Henoc con Dios:

15. El siguiente andlisis de los santos paganos se basa en gran parte en
J. DANIELOU, Les saints «paiens», op. Cit.

16. Ibid., pp. 9-54.

17. Ibid., pp. 47-48.
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«Henoc anduvo con Dios» (Gn 5.22); «Henoc agradé al Senor y
fue arrebatado, ejemplo de conversion para todas las generaciones»
(S144.,16). La Carta a los Hebreos expone el contenido de la fe de
Henoc, que lo hizo agradable a los ojos de Dios: «Pues el que se
acerca a Dios ha de creer que existe y que recompensa a los que le
buscan» (Hb 11.6). «Este texto», comenta J. Daniélou, «es tal vez
el mds importante de toda la Escritura sobre la situacién religiosa
del mundo pagano»'. La fe salvifica de los paganos es fe en la
alianza del Dios vivo con las naciones. Esta fe implica la creencia
en un Dios personal que interviene en los asuntos humanos con su
providencia y recompensa a las personas por su justicia. Mediante
tal fe, Henoc aparece como el prototipo de la salvacién de los paga-
nos; es el profeta de la religion césmica (Judas 14).

«Por la fe, Noé, advertido sobre lo que aun no se veia, con reli-
gi0so temor construyd un arca para salvar a su familia; por la fe,
condend al mundo y llego a ser heredero de la justicia segun la fe»
(Hb 11.7). La Biblia atestigua repetidamente la santidad de Noé:
«No€ encontro gracia a los ojos del Senor» (Gn 6.8); €l «andaba
con Dios» (Gn 6.9). El libro de la Sabiduria menciona su justicia
(Sb 10,3). Segiin Ben Sird, «Noé fue hallado perfecto y justo» (Si
44.17). Ezequiel lo enumera entre los elegidos (Ez 14.14). La Carta
a los Hebreos elogia su temor del Senor (Hb 11,7). Pero lo que el
Nuevo Testamento exalta por encima de todo es la fe de Noé. Hb
11,7 explica lo que la caracteriza: basdndose en el testimonio de
Dios, creyo en acontecimientos aun no vistos (como haria después
Abrahan, cuando «sali6 sin saber adonde iba» [Hb 11.8]). El dilu-
vio mostro la exactitud de la fe de Noé. EI mismo Jesis alaba a Noé
por haber obedecido, en medio de la incredulidad de la gente, a la
palabra de Dios sobre el juicio divino inminente (cf. Mt 24,37-39):
en el tiempo de la «paciencia de Dios» —anade la Primera carta de
Pedro—, cuya finalidad era ofrecer a las gentes la ocasion de arre-
pentirse (1 P 3.20). Noé es, ademas, «el heraldo de la justicia»
(2 P 2.5), un profeta que anuncia el juicio de Dios a las naciones.
exhortando a la conversion. El se salvé del juicio de Dios sobre las
naciones por medio de su justicia, y por su fe «conden6 al mundo»
(Hb 11,7). Noé simboliza a la persona que es salvada. Por ello
se convirtié también en el instrumento de la salvacién del mundo
(S144,16-17): el «resto» que se salva del juicio de Dios es el prin-
cipio de una nueva humanidad. Por ello Noé prefigura a Cristo.

18. Ibid., p. 59.
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En este trasfondo adquiere su pleno significado la alianza de
Dios con Noé de la que se habla en Génesis. «LLa alianza con Noé
corresponde a la religién c6smica y versa esencialmente sobre la
fidelidad de Dios en el orden del mundo»". Es una alianza con toda
]a humanidad y con el mismo cosmos (Gn 9,10); es una alianza
«eterna» e irrevocable (Gn 9,16) que manifiesta la fidelidad de
Dios a su creacion y en la que el arco iris aparece como signo
sacramental (Gn 9,12-15).

b) Santos de las naciones extranjeras respecto a Israel

El libro de Job presenta al protagonista como un modelo de
justicia y piedad de la religion cosmica, esto es, en el orden de la
alianza césmica. «Era un hombre integro y recto, temeroso de Dios
y apartado del mal» (Jb 1,1). Job esta revestido de justicia (cf. Jb
29,14). Esta lleno de riquezas y honor, y de esta forma Dios atesti-
gua su virtud. ;Pero es sincero en su virtud o se considera autosu-
ficiente en su justicia? En torno a esto girara la prueba a la que va
a ser sometido. El tema del libro de Job es la prueba de la justicia.
Después de haber visto como Dios acumulaba sobre €l toda clase
de bendiciones, Job es desposeido de todo. Los amigos que habian
visto en su éxito la bendicién divina, ven ahora en su ruina la con-
dena de Dios. Pero la prueba no hace vacilar la justicia de Job, que
persiste en su integridad. Su fidelidad en medio de la desgracia
prueba su integridad en la abundancia de las bendiciones de Dios.
El caso de Job muestra que en el orden de la alianza cosmica se
puede dar la verdadera justicia.

El libro de Job analiza el significado del sufrimiento en un con-
texto premosaico, en el orden de la revelacion cosmica. El sufri-
miento del justo estd privado de toda explicacion racional, pero
libera su justicia de toda forma de autoengano. Job no acusa a Dios
por su sufrimiento: por mucho que el justo pueda sufrir, Dios sigue
siendo justo. La indigencia lleva a Job a darse cuenta de que todo
es, por parte de Dios, un don gratuito, sobre el cual el ser humano
no puede reclamar ninguin derecho. La libertad de Dios es sobera-
na. Lo unico que se puede hacer es confesar el misterio de la omni-
potencia de Dios y de su libertad suprema en la creacion, ofrecién-
dose uno mismo en la fe y en la adoracién. Tal es, en el orden c6s-
mico, el punto culminante de la santidad que es posible alcanzar.

19. Ibid., p. 100.
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Melquisedec es enumerado entre las figuras no judias mas emi-
nentes del Antiguo Testamento. El Génesis lo describe como «sa-
cerdote del Dios Altisimo» cuando bendijo a Abran: «Entonces
Melquisedec, rey de Salem, present6 pan y vino, pues era sacerdo-
te del Dios Altisimo, y le bendijo diciendo: “;Bendito sea Abran del
Dios Altisimo, creador de cielos y tierra, y bendito sea el Dios
Altisimo, que entregé a tus enemigos en tus manos!”» (Gn 14,18-
20). El Sal 110 (109) ve en €l un modelo del «sacerdote eterno»:
«Tu eres por siempre sacerdote, segin el orden de Melquisedec»
(Sal 110 [109].4). La Carta a los Hebreos le dedica un amplio espa-
cio: los cristianos exaltan en €l el tipo de Cristo Sacerdote. «Mel-
quisedec es el sumo sacerdote de la religién c6smica. Retine en su
persona todo el valor religioso de los sacrificios ofrecidos desde los
origenes del mundo hasta Abrahan y atestigua que fueron agrada-
bles a Dios»*. Conoce al Dios creador (El). Es el sacerdote de la
primera religion de la humanidad que comprende a todas las gen-
tes, y ofrece la pura oblacién del pan y el vino, el sacrificio de
accion de gracias. Dios lo envia a Abrahan, del que recibe el diez-
mo por servir al culto divino (Gn 14,20). Abrahén, iniciador de una
nueva y mas alta alianza, rinde homenaje a la legitimidad de la
alianza precedente celebrada por su sumo sacerdote. Este es el
ejemplo perfecto de la necesidad fundamental de la humanidad de
expresar en el sacrificio su dependencia de Dios; en esto es, al
mismo tiempo, el tipo de aquel que serd el Sumo Sacerdote eterno.
La Carta a los Hebreos vera realizado en Cristo, el Sumo Sacerdote
eterno, lo que el salmista habia predicho: «Tu eres sacerdote para
la eternidad, a la manera de Melquisedec» (Hb 7,17; cf. Sal 110
[109].4). Asi pues, Melquisedec es, en la religiéon césmica, el tipo
de Cristo (Hb 7,1-3), el cual en su ofrenda eterna asumird y lleva-
rd a perfeccion todos los sacrificios (Hb 9,11).

Habria que recordar aqui otras figuras de santos fuera de la des-
cendencia de Abrahan, como Lot, otro modelo de justicia segtn la
ley inscrita por Dios en el corazon de las personas (cf. Rm 2,12); y
también la Reina de Saba, otra santa de la religion césmica, que
«vino de los confines de la tierra a oir la sabiduria de Salomo6n»
(Mt 12,42; cf. 1 R 10,1-13). Después de haber adorado al verdade-
ro Dios que se le revelé a través de la conciencia, reconocié en
Salomon una revelacion mas perfecta®.

20. Ibid., p. 130.
21. Sobre Lot y la Reina de Saba, cf. J. DANIELOU, Les saints «paiens», op. cit.,
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Daniélou resume de esta forma la religion coésmica ejemplifi-
cada por los santos paganos del Antiguo Testamento:

«La santidad en el orden de la religién cGsmica consistia en respon-
der a la llamada de Dios que se advertia en la conciencia. Se trata, por
tanto, de verdadera santidad. Para la Biblia no hay una moral laica
[...]. S6lo puede imponerse absolutamente la voluntad de una perso-
na que merezca el homenaje absoluto del respeto. Si obedezco a la ley
moral, significa que reconozco en ella la voluntad infinitamente amo-
rosa de Dios. Es a Dios a quien amo ya en ella. La moral es ya ado-
racion, y por ello la conciencia es una revelacion de Dios y no existe
la moral arreligiosa»®.

3. El Dios de Israel y los dioses de las naciones

El monoteismo del Antiguo Testamento no estd basado en conside-
raciones racionales que traten de ofrecer una explicacion del mun-
do, sino en la expenencm de Israel de las obras salvificas de Yahvé.
Este intervenia en la historia de su pueblo por su eleccién libre. K.
Rahner ha escrito:

«Lo primero es la experiencia de que Dios actia libre y personal-
mente en el mundo [...]. Y solo a partir de esta experiencia historica
de guién es Yahvé va descubriéndose, cada vez mds claramente, lo
que €l es. Va apareciendo entonces que Yahvé no es simplemente un
dios, un sefior poderoso en la historia, quizas sélo en la de este tinico
pueblo, sino e/ Senor de la historia de todos los pueblos [...]. Es el
sefior de la naturaleza, origen espiritual de toda realidad [...]. La for-
mula fundamental del monoteismo del Antiguo Testamento no es
“existe un Dios (o existe un primer principio del mundo)”, sino
“Yahvé es el tinico Dios”»*.

Este proceso de pensamiento es muy evidente en los Salmos
114-115, que forman una sola unidad: de la consideracion de las
maravillosas obras de Yahvé para la salvacion de Israel, la mente
del salmista se eleva a la exaltacion de aquel que las ha realizado.

pp. 139-157. Sobre el rey pagano Daniel, a quien Ez 14,12-20 enumera junto
a Noé y Job como hombre justo, cf. ibid., pp. 73-84.

22. Ibid., p. 166.

23. K. RAHNER, «Theos en el Nuevo Testamento», en Escritos de Teologia, Taurus,
Madrid 1961, vol. I, pp. 93-167, aqui: p. 109 (orig. alemén en Schrifien zur
Theologie, vol. 1, Benziger Verlag, Einsiedeln 1961).
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La formulacién teoldgica de la fe monoteista se encuentra en el
shema, Israel: «Escucha, Israel: Yahvé nuestro Dios es el tnico
Yahvé. Amaras a Yahvé tu Dios con todo tu corazén, con toda tu
alma y con todas tus fuerzas» (Dt 6,4; cf. Mt 12,29). Pero esta ltici-
da fe monoteista no constituye la forma originaria de la creencia
judia; es mds bien el punto culminante de una larga evolucion,
que implicé una prolongada crisis religiosa. La fe monoteista de
Israel se ha desarrollado de forma progresiva y ha experimentado
fluctuaciones.

Desde su fase inicial, la fe monoteista de Israel implica que
para Israel no hay més objeto de culto que Yahvé: €l es el tnico
Dios que ha concluido una alianza con Israel, a través de la cual ha
adquirido sobre €l un derecho exclusivo. Por consiguiente, la fe de
Israel esta caracterizada desde el principio por la «monolatria»: de
ella queda excluido todo «henoteismo». «No tendrds otros dioses
fuera de mi» (Ex 20,3), porque Yahvé es un «Dios celoso» (Ex
34,14). No obstante, el derecho exclusivo ejercido por Yahvé sobre
su pueblo y su aplastante superioridad sobre otros dioses, tanto en
el poder como en la ternura compasiva (hesed), no impiden el reco-
nocimiento de los dioses a los que se entregan otras naciones. Pero
estos dioses no estdn en modo alguno en condiciones de competir
con Yahvé, e Israel no puede recurrir a ellos: «;Quién como tu,
Yahvé, entre los dioses? ;Quién como tu, glorioso en santidad,
terrible en prodigios, autor de maravillas?» (Ex 15,11); «Porque un
gran Dios es Yahvé, Rey grande sobre todos los dioses» (Sal 95,3).

El hecho de que el poder universal de Yahvé se extienda sobre
toda la tierra, si bien es afirmado por Moisés (Ex 19.5), necesito
mucho tiempo para penetrar profundamente en la conciencia de
Israel; s6lo después de un periodo de tentacion y de lucha el rigu-
roso monoteismo se arraigara con fuerza en la fe del pueblo, en el
periodo postexilico. Israel estuvo tentado a adorar a «dioses extran-
jeros», sobre todo al Baal cananeo. En el periodo entre la entrada
de Israel en Canadn y el destierro se dieron varios pasos atrds con
respecto a la fe monoteista del pueblo y se corri6 el peligro del sin-
cretismo. Ez 8 y 2 R 21-23 atestiguan que el templo de Jerusalén
se habia convertido en morada de muchos idolos. La mision de los
profetas consistia, en parte, en combatir todas las tendencias idola-
tricas por ser ajenas a la tradicion y al ethos judio (cf. Isaias, Jere-
mias, Ezequiel). Estos recuerdan al pueblo las exigencias de la
relacion de alianza que Yahvé habia establecido con é€l. La reaccion
profética comprende declaraciones de desprecio sobre los presun-
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tos dioses de las otras naciones. Los profetas subrayan que los ido-
los no son nada (cf. Am 5,26; Os 8,4-8; Jr 2,26-28; 3,6-13; 10,1-
16. etcétera). La critica de los profetas contribuird en gran medida
a generar la fe en la universalidad del poder de Yahvé y en la exclu-
sividad de su derecho.

La fe monoteista saldra reforzada y purificada de la prueba del
destierro. Dt 6,4 representa esa fe puramente monoteista. Ya no
consiste en una mera «monolatria». Se niega la existencia de los
otros dioses; simplemente no son: «para que sepas que Yahvé es el
Dios y que no hay otro fuera de él» (Dt 4,35; cf. 4,39; 32,39, etcé-
tera). La fe subraya los celos-de Yahvé, basados en el amor a la
alianza (Dt 5,9-10). Segitn el tedlogo del Deutero-Isaias (40-55), la
fe monoteista de Israel impone al pueblo una vocacion misionera:
Israecl debe predicar el dominio exclusivo de Yahvé, la inexistencia
de los otros dioses. Is 41,21-23 desafia a los otros dioses a que den
pruebas de su existencia; Is 44,9-20 es una sétira de la idolatria. Es
caracteristico, a este respecto, Sal 115,3-8, donde se compara a los
idolos muertos con el Dios vivo (cf. también Dt 4,28):

«Nuestro Dios estd en el cielo, y hace todo cuanto quiere. Plata y oro
son sus idolos, obra de la mano del hombre. Tienen boca y no hablan,
tienen 0jos y no ven, tienen orejas y no oyen, tienen nariz y no hue-
len. Tienen manos y no palpan, tienen pies y no caminan, tienen gar-
ganta sin voz. jSean como ellos los que los hacen, los que en ellos
ponen su confianza!».

Los dioses hechos por manos humanas no son nada. En el
Deutero-Isaias las formulas monoteistas se repiten a modo de con-
signa: Is 44,6-9; 43,10-11; 45,6.14-15.18-22, etcétera. En la Biblia
no se habia formulado nunca el monoteismo de una forma tan
explicita.

En este trasfondo hay que preguntar como valoraba Israel el
culto divino de las naciones. Abundan las condenas, porque los ido-
los de los que habla la Biblia —ante los que Israel habia estado ten-
tado de rendirse— son sobre todo los que se encuentran en la época
del destierro. El Deutero-Isaias y Sb 13-15 son casos ejemplares™.
Con todo, Israel sabe también que no todos los habitantes de las
naciones son idolatras. Algunos han reconocido al Dios vivo que se

24. Sobre la critica de los idolos en el libro de la Sabiduria, cf. M. GILBERT, La cri-
tique des dieux dans le livre de la Sagesse (Sg 13-15), Biblical Institute Press,
Roma 1973.
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ha manifestado a través de la alianza cosmica. El caso de los «san-
tos paganos» del Antiguo Testamento es, a este respecto, emble-
madtico. Y no obstante, no son casos aislados, aunque sean ejem-
plares. Por ejemplo, Ciro, el conquistador, pagano venido de Per-
sia, es el «pastor», el «ungido» de Dios que realizara sus deseos
(Is 44,28-45.1). Es digna de nota también la conversion de Ninive,
ciudad pagana maldita por los profetas, cuya poblacion se arrepin-
tié como respuesta a la llamada de Jonds y se volvi6 para adorar al
Dios de Israel bajo el nombre comin de Elohim (Jon 3,1-10). El
breve libro de Jonas desarrolla una teologia del perdon de Dios
condicionado a un cambio del corazén ante la invitacion del profe-
ta de Anatot. Es un asombroso testimonio de la extension a los
otros pueblos de la universalidad del amor y el perdén de Dios®.

El Antiguo Testamento no nos dice cudntas naciones recono-
cieron al Dios vivo. Lo que dice es que todas son llamadas a tal
reconocimiento. LLa vocacién de Israel es la de anunciar al Dios
vivo a todas las naciones. Los «salmos del reino» (47; 93; 97; 98;
99) alaban a Dios en su realeza universal y exhortan a las naciones
a compartir su alabanza®. El libro de la consolacion del Deutero-
Isaias va mas alla de esto: la exhortacion a «[cantar] al Senor un
cantico nuevo» (Is 42,10-12) se dirige a todas las naciones «desde
los confines de la tierra»; la historia de las naciones es vista como
parte del dominio universal del Creador. Todos los pueblos son lla-
mados a reconocer que el Dios de Israel es el unico Dios y que no
hay otro (Is 45,14). La perspectiva es la de la universalidad de la
salvacion. Todas las naciones caminardan a la luz de la gloria de
Dios.

En particular, el «Siervo de Yahvé» serd «alianza del pueblo y
luz de las naciones» (Is 42,6; 49,8). Pero su mision no es la de con-
ducir una campana para la salvacion de los paganos, sino que con-
siste en testimoniar «ante todos los pueblos» las obras realizadas
por Dios para salvar a su pueblo (Is 52,10). Afirma L. Legrand:

«LLa *Luz de las Naciones™ [...] es el poder de Dios que se manifiesta
en el mundo entero a través de Israel. Presenta, por tanto, dos carac-

25. Cf. A. FEUILLET, «Jonas, Le livre de», en (L. Pirot [ed.]) Dictionnaire de la
Bible. Supplément, Letouzey et Ané, Paris 1949, vol. IV, cols. 1104-1131; J.
MAGONET, «Jonah, Book of», en (D.N. Freedman [ed.]) The Anchor Bible
Dictionary, Doubleday, New York 1992, vol. I1l, pp. 936-942.

26. Cf. L. LEGRAND, Le Dieu qui vient, Desclée de Brouwer, Paris 1988,
pp- 30-32.
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teristicas especificas. En primer lugar, es directamente una accion
divina: es Dios quien manifiesta su gloria ante las naciones salvando
a su pueblo. En segundo, es una accion que se dirige en primer lugar
al pueblo de Israel y a los otros pueblos a través de €l [...]. La refe-
rencia a la eleccion es tan clara como la llamada a las naciones»”.

Es asi como hay que entender también los textos sobre la «reu-
nion escatoldgica de las naciones» en torno al Sefor (Is 60,1-20;
cf. 2,2-5).

La conciencia de la eleccion sobre la que se basan la identidad
de Israel y su vocacién hacia las naciones suscita la cuestion del
cardcter universalista o particularista del Antiguo Testamento. D.
Senior y C. Stuhlmueller lo ven como una dialéctica de elementos
«centripetos» y «centrifugos» que compiten entre si, donde la doc-
trina de la eleccion prevalece sobre la llamada a las naciones. Esta
gltima mantiene una perspectiva etnocéntrica: los gentiles podian
convertirse en judios y participar asi del estatus privilegiado de
Israel. Estdn presentes elementos diferentes: la soberania universal
de Dios sobre todos los pueblos y sobre toda la historia, y una pro-
yeccién de la historia futura en la que las naciones formaran con
Isracl un solo pueblo elegido en la aclamacién a Dios. Pero estos
elementos no llegaron a fundirse: las intuiciones de un papel cole-
gial para las naciones siguieron siendo marginales®. «Con la figu-
ra de Jesis las fuerzas centrifugas que se fueron intensificando
dentro de las Escrituras terminaron irrumpiendo en el mundo no
judfo»”.

L. Legrand ofrece una valoracién mas positiva. El término
«particularismo», si bien de uso frecuente, es para €l totalmente
inadecuado para explicar el pensamiento del Antiguo Testamento.
El Dios de Israel no limita su accion sélo al pueblo de Israel: es el
Sefior de la historia universal. El Antiguo Testamento manifiesta un
universalismo en el que todo es puesto bajo la Providencia de
Dios™. Lejos de conducir al particularismo, el sentido de la elec-
cién exige de Israel una vision universal del plan de Dios; la acti-
tud del pueblo elegido hacia las naciones se caracteriza por un inte-

27. Ibid., p. 36.

28. D. SENIOR y C. STUHLMUELLER, The Biblical Foundations for Mission, op. cit.,
pp. 315-318.

29. Ibid., p. 321.

30. L. LEGRAND, Le Dieu qui vient, op. cit., pp. 22-29. Legrand remite a C.
WESTERMANN, Dieu dans I'Ancien Testament, Cerf, Paris 1982, pp. 41-44,
51-59.
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rés humanista universal. La eleccion no separa a Israel de las nacio-
nes: lo sitda en relacién con ellas.

Legrand prefiere por ello distinguir entre un «universalismo
centralizado» y un «universalismo descentralizado»". Es cierto que
con frecuencia prevalece el primero: la conversién de las naciones
a Yahvé consiste concretamente en que se dirijan a Israel (Is 2,1-5).
Pero el universalismo descentralizado aparece en cierto modo en el
oraculo sobre Egipto de Is 19,19-22, donde el culto a Yahvé es des-
centralizado: «Serd conocido Yahvé de Egipto, y conocera Egipto
a Yahvé aquel dia, le servirdn con sacrificio y ofrenda, haran voto
a Yahvé y lo cumpliran» (Is 19,21). No obstante, aunque Egipto se
convierte en «pueblo de Dios», Israel sigue siendo «heredad» del
Senor (Is 19,25). ;Qué decir del ordculo de Ml 1,11: «Desde levan-
te hasta poniente grande es mi Nombre en las naciones, y en todo
lugar ofrecen a mi Nombre sacrificios de incienso y oblaciones
puras, pues grande es mi nombre entre las naciones, dice Yahvé
Sebaot»? Este texto arroja una luz nueva sobre las religiones del
mundo circundante, si bien toda apertura a ellas sigue centrada en
Jerusalén. No obstante, la tradicion sapiencial atestigua un «uni-
versalismo descentralizado» en el caso de Job, el santo pagano que
encontro a Dios: «Solo de oidas te conocia, pero ahora te han visto
mis ojos» (Jb 42,5). Y si el problema de Job es un problema uni-
versal, «también la respuesta divina tiene un valor universal»*.

La conclusién de Legrand es que el universalismo es una
«dimension integral» de todo el Antiguo Testamento, no opuesta,
sino complementaria a la eleccion. La doble polaridad de la elec-
cion de un pueblo y de su apertura a las naciones refleja el plan de
Dios para la humanidad: eleccién y universalismo se reclaman
mutuamente™. Por nuestra parte, podemos concluir que Israel es
muy consciente, a lo largo de toda su historia, del peligro que ame-
naza a todos los pueblos de volverse contra si mismos al adorar a
falsos dioses que son obra de sus manos —un riesgo que Israel expe-
rimento en su propia carne—. Israel sabe también que todos los pue-
blos son llamados por el Dios vivo a adorar al tnico que es: la
vocacion especifica del pueblo elegido consiste en dar testimonio
de esta llamada universal.

31. L. LEGRAND, Le Dieu qgui vient, pp. 36-44. Cf. también A. FEUILLET, «Isaie»,
en (L. Pirot [ed.]) Dictionnaire de la Bible. Supplément, Letouzey et Ané, Paris
1949, vol. 1V, cols. 647-730; cf. cols. 706-710, 726-727.

32. L. LEGRAND, Le Dieu qui vient, p. 41.

33. Ibid., p. 43.
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4. Una economia universal: Palabra, Sabiduria y Espiritu

En el trasfondo de una larga tradicién teolégica segtin la cual Dios
fue revelado como uno en el Antiguo Testamento y como uno y
trino en el Nuevo, se debe afirmar que el Padre fue revelado en la
relacion de Yahvé con su pueblo, el Hijo en Jesucristo, y el Espiritu
en Pentecostés, que inaugura el «tiempo de la Iglesia» o, mejor
dicho, el tiempo del crecimiento del reino de Dios hasta su pleni-
tud escatologica®. Gregorio Nacianceno escribié en el siglo 1v:

«El Antiguo Testamento anuncié manifiestamente al Padre y mas
oscuramente al Hijo. El Nuevo Testamento dio a conocer abierta-
mente al Hijo e hizo entrever la divinidad del Espiritu. Ahora el Es-
piritu estd presente en medio de nosotros y nos concede una vision
mds clara de si mismo. Pues no era prudente que, cuando atin no se
confesaba la divinidad del Padre, se proclamase abiertamente al Hijo,
y que, cuando no era admitida todavia la divinidad del Hijo, se ana-
diese al Espiritu Santo como un fardo suplementario, por emplear una
expresion un poco mds atrevida, no fuese que abrumados [...] y diri-
giendo la mirada, ain demasiado débil, hacia la luz del sol, corriése-
mos el riesgo de perder nuestras facuitades. En cambio, por medio de
anadidos parciales, de ascensiones, como dijo David, de avances y de
progresos de gloria en gloria, la luz de la Trinidad brillard para los
mds luminosos» ™.

Esto no significa que el Antiguo Testamento no conociese la
«Palabra de Dios» (que se encarnaria en Jesucristo) o el «Espiritu»
(que en el Nuevo Testamento se convertiria en una «persona» dis-
tinta del Padre y del Hijo). Pero ni la Palabra ni el Espiritu repre-
sentaban —mds que la Sabiduria de Dios— personas divinas distin-
tas de Yahvé; encarnaban mas bien expresiones dindmicas de la
manifestacion de éste en la historia humana. Tampoco indicaban
esferas rigurosamente distintas de la accién de Dios. Los dichos y
los hechos de Dios estan intimamente ligados entre si: las catego-
rias biblicas los vinculan estrechamente. Yahvé no se limita a
hablar por medio de su Palabra, sino que actia: la Palabra de Dios
es esencialmente eficaz y creadora. Analogamente, el Espiritu no
es sOlo el agente de la inspiracién profética, sino también de la

34. K. RAHNER, «Theos en el Nuevo Testamento», op. cit.

35. GREGORIO NACIANCENO, «Discurso 31 (5): Sobre el Espiritu Santo», PG 36,
cols. 161-164; trad. cast. en Los cinco discursos teologicos, Ciudad Nueva,
Madrid 1995, p. 254.




74 APROXIMACIONES CRISTIANAS A LAS RELIGIONES

accion divina®. No es raro que la Palabra coincida en parte con el
Espiritu o que la Sabiduria sea asociada a €l (cf. Sb 1,6); por lo que
respecta a la Palabra y la Sabiduria de Dios, con frecuencia apare-
cen en paralelo, mostrando una tendencia a la identificacion (cf.
Sal 111; Si 24,1-3.9.23; Sb 9,1-2).

Si bien es cierto que ninguno de los tres atributos dindmicos de
Dios es concebido como una persona distinta, no obstante reciben,
en virtud de su caricter dindmico, una «personificacion literaria»:
no como intermediarios entre Dios y el mundo, sino porque se
refieren a Dios en cuanto se manifiesta en el mundo y la historia.
No es necesario demostrar que Dios se revela en la historia de
Israel. Desde la perspectiva de una aproximacion veterotestamen-
taria positiva a las religiones de las naciones, la cuestion es si Dios,
a través de la Palabra-Sabiduria-Espiritu, se manifiesta en obras y
palabras mas alla de los limites de Israel. Si en el Antiguo
Testamento se habla pocas veces de una accién universal del
Espiritu, a la Palabra de Dios, y mds aun a la Sabiduria de Dios, se
les atribuye claramente una eficacia universal. Esto es lo que mos-
traremos a continuacion.

a) La Palabra de Dios

LLa Palabra de Dios (dabar)” manifiesta la Ley divina (Ex 20,1-
17; Dt 5,6-22); también interpreta el significado de las intervencio-
nes histéricas de Yahvé (Ex 20,2). Como realidad dinamica, la
Palabra de Dios realiza infaliblemente los designios divinos. Tanto
si €stos se refieren a intervenciones historicas como a la accion cés-
mica de Dios, la Palabra, una vez pronunciada, realiza necesaria-
mente lo que estd contenido en ella: «[...] mi palabra, la que sale de
mi boca [...] no tornard a mi de vacio, sin que haya realizado lo que
me plugo y se haya cumplido aquello a que la envié» (Is 55,11). El
Antiguo Testamento aplica la eficacia de la Palabra divina princi-
palmente a la intervencion de Dios en la historia de Israel: los acon-
tecimientos salvificos son la «confirmacién de su Palabra» (cf. Dt
9,5). Retrospectivamente, no obstante, la eficacia de la Palabra se
aplica a la creacion de Dios: «Dijo Dios...» (Gn 1,3ss.; cf. Sal 33,6-

36. Cf. G.E. WRIGHT, God Who Acts, scM Press, London 1960.

37. Cf. «Logos», en (G. Kittel [ed.]) Theological Dictionary of the New Testament,
Eerdmans, Grand Rapids (Mich.) 1967, vol. IV, pp. 71-136 (orig. alemdn,
1942).
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9: 107,20). De esta forma adquiere un significado universal, que se
encuentra varias veces en el Nuevo Testamento (Jn 1,1-3).

La Palabra es concebida como una realidad distinta cargada de
poder; pero no es distinta de Yahvé, excepto como expresion dind-
mica y automanifestacioén de Dios en la historia de la salvacion, en
obras y palabras. La Palabra es Dios que se dirige a los seres huma-
nos para revelarse, Dios que llama a los seres humanos a una comu-
ni6n de vida. Esta es, como atestigua Génesis, la llamada universal
de la humanidad.

b) La Sabiduria de Dios

Dios, que es el unico sabio, comunica su sabiduria al pueblo.
La literatura sapiencial del Antiguo Testamento se detiene para pre-
sentar la Sabiduria (hokmah) divina™ como origen de cualquier otra
sabiduria. Nétense especialmente Pr 8, Si 24 y Sb 6-13. La Sabi-
duria fue «creada» por Yahvé «primicia de su actividad, antes de
sus obras antiguas |[...], antes del origen de la tierra» (Pr 8,22-26; Si
1.1-9). El Senor «la derramo sobre todas sus obras» (S1 1,9). Ella
estaba presente cuando se desplegé originariamente el proyecto
divino de la creacion (Pr 8,27-29): «Yo estaba junto a El, como
aprendiz, yo era su alegria cotidiana, jugando todo el tiempo en su
presencia, jugando con la esfera de la tierra; y compartiendo mi
alegria con los humanos» (Pr 8,30-31), instruyéndolos y ensefidn-
doles a ser sabios (Pr 8,32-36). El libro de la Sabiduria la describe
como «un soplo del poder de Dios, una emanacion pura de la glo-
ria del Omnipotente» (Sb 7,25).

Como la Palabra, asi también la Sabiduria es una realidad esen-
cialmente dinamica, estrechamente vinculada a todas las obras de
Dios en el mundo. Dios plasmo en ella el plan de su obra; y través
de ella lo lleva a cumplimiento. La Sabiduria estaba junto a Dios en
el acto de la creacion (Pr 8,27-31). En el desarrollo de la historia
de la salvacion, Dios la envia en mision. «Sin cambiar en nada,
renueva el universo; y entrando en las almas santas en cada gene-
racion hace amigos de Dios y profetas» (Sb 7,27). Ella dispensa

38. Cf. «Sophia», en (G. Kittel [ed.]) Theological Dictionary of the New
Testament, Eerdmans, Grand Rapids (Mich.) 1971, vol. VII, pp. 465-526 (orig.
alemdn, 1964). Cf. también La Sagesse biblique. De I'Ancien au Nouveau
Testament, Cerf, Paris 1995.
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toda bondad y la amistad de Dios (Sb 7,14; 8); es la fuente del dere-
cho y de la conducta perfecta que ensefia el temor de Dios y la jus-
ticia (Pr 3,7; 8,13; Si 17,14); es la fuente de la salvacién para los
que la acogen (Sb 6,19-20.24). Es vida para quien la encuentra
(Pr 8,35). Se hace cercana a las personas para instruirlas (Pr 8,32-
36). Desde el principio presidié los destinos de la humanidad:
«Ella fue la que protegié al primer hombre, padre del mundo, cre-
ado solo», y actué desde Adan hasta Moisés (Sb 10,1-24).
Habiendo «salido de la boca del Altisimo» (S1 24,3), toma posesion
de todos los pueblos y naciones (Si 24,6), buscando en medio de
ellos un lugar donde descansar (Si 24,7). Asi mismo, preside el des-
tino del pueblo elegido (Sb 10,15-11,3; Ba 3,9-4,3). «Planté su
tienda» en Israel para ejercer alli su ministerio (Si 24,8-12), exhor-
tando a las personas a buscarla (S1 24,19) y llenandolas de sabidu-
ria (Si 24,25).

La Sabiduria, por tanto, es descrita como una persona, al igual
que la Palabra de Dios. Es contemplada como una predicadora
popular que se detiene en los cruces de los caminos para llamar a
los viandantes, exhortdndolos a entrar en su casa, invitdndolos a
sentarse a su mesa y a sacar provecho de sus lecciones (Pr 9,1-12).
Cuida de sus hijos como una madre, colmandolos de las bendicio-
nes de Dios (Si 4,11-15). La personificacién de la Sabiduria tiene
una gran importancia en el libro de los Proverbios (1-9) y en Ben
Sird (1-6; 24) y es subrayada en el libro de la Sabiduria (6-9): la
Sabiduria es omnipotente como Dios mismo; es su companera en
todas sus obras y su consejera; se sienta en un trono junto a Yahvé
(Sb 9.,4) y es presentada como su esposa (Sb 8,3).

No obstante, la personificacion, como en el caso de la Palabra,
es un mero recurso literario. La Sabiduria emana de Yahvé como su
efluvio e imagen (Sb 7,25-26). Representa la automanifestacion de
Dios, y significa la belleza, el orden y la sabiduria del plan divino
que se despliega en la historia de la salvacién como reflejo de la
armonia que existe en Dios mismo. En definitiva, la Sabiduria de
Yahvé es Yahvé que se relaciona con los seres humanos, en obras y
automanifestaciones, y que dirige los destinos del pueblo elegido.
Su accidn en Israel es una accién privilegiada, pero en modo algu-
no exclusiva. Estd universalmente presente en la humanidad y en la
historia. Como hemos observado, la Palabra del Antiguo Testa-
mento retorna en el Nuevo Testamento bajo la forma de una cristo-
logia de la Palabra; no sorprende que también la Sabiduria evolu-
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cione, sobre todo en Juan y en Pablo, hacia una cristologia de la
Sabiduria®.

c¢) El Espiritu de Dios

La ruah de Dios* representa la energia y el poder divino que ya
actuaron en el acto creador de Dios. El Espiritu de Dios aletea
sobre las aguas primordiales (Gn 1,2) y extrae la vida del caos. La
vida depende enteramente del Espiritu de Dios: «Si envias tu alien-
to, son creados, y renuevas la faz de la tierra» (Sal 104,30). De
forma ain mas profunda que en la creacion, la ruah de Dios actia
en los seres humanos como energia vivificadora. Esta presente en
la creacion y en la re-creacion. En el dia de Yahvé el Espiritu se
derramarda «sobre todo mortal» (JI 2,28) —una profecia que, segin
el discurso de Pedro en Hch 2,16-21, se cumpli6 en el milagro de
Pentecostés (Hch 2,17)-. El Espiritu concede a las personas el
poder divino necesario para transformarlas en instrumentos de la
intervencioén de Dios en la historia. Se llama «Espiritu Santo» (Sb
1,5;: 7,22; Is 63,10-11) porque pertenece a la esfera divina.

La accion del Espiritu de Dios aparece muy claramente, de for-
mas diferentes, en la historia de Israel. Por una parte, toma pose-
si6n de los seres humanos para transformarlos en instrumentos de
la acci6n de Dios en medio de su pueblo. Este es el caso, en parti-
cular, del rey de Israel, sobre el cual «vino» el Espiritu de Dios (1
S 16,13). Igualmente, el Espiritu «reposa» sobre el Mesias anun-
ciado por Isaias (Is 11,2; cf. 61,1); y Dios «pone» el Espiritu sobre
su Siervo (Is 42,1; cf. 61,1). El Espiritu de Dios desciende, por otra
parte, sobre los profetas a fin de capacitarlos para pronunciar la
Palabra de Dios. En el judaismo tardio, el Espiritu serd sobre todo
«el que hablé por los profetas».

Con todo, la accion privilegiada del Espiritu en Israel no le im-
pide ejercer una influencia universal. «El Espiritu del Senor llena

39. Sobre la «cristologia de la Sabiduria» jodnica, cf., entre otros, R.E. BROWN,
An Introduction to New Testament Christology, Paulist Press, New York 1994,
pp. 205-210; M.E. WiLLET, Wisdom Christology in the Fourth Gospel, Edwin
Mellen Press, San Francisco 1992. Sobre la cristologia de la Sabiduria en
Pablo, cf. A. FEUILLET, Le Christ Sagesse de Dieu d'aprés les épitres pauli-
niennes, Gabalda, Paris 1966.

40. «Pneuma», en (G. Kittel [ed.]) Theological Dictionary of the New Testament,
Eerdmans, Grand Rapids (Mich.) 1968, vol. VI, pp. 330-450 (orig. aleman,
1959).
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la tierra» (Sb 1,7): la omnipresencia de Dios (cf. Jr 23,24) es con-
cebida como omnipresencia del Espiritu (Sal 139 [138],7) y de la
universal actividad vivificadora que éste ejerce (Jdt 16,14; Jb
34,14-15). «Si envias tu aliento son creados, y renuevas la faz de la
tierra» (Sal 104 [103],30). Un testimonio claro de la actividad vivi-
ficadora universal del Espiritu es Sb 11,24-12,1:

«Amas a todos los seres

y no aborreces nada de lo que hiciste;

pues, si algo odiases, no lo habrias creado.
(COomo subsistiria algo, si td no lo quisieras?
(Coémo se conservaria, si no lo hubieras llamado?
Pero tu eres indulgente con todas las cosas,
porque son tuyas, Senor, amigo de la vida,

pues tu aliento incorruptible estd en todas ellas».

Parece que la conclusion es la siguiente: la Palabra-Sabiduria-
Espiritu atestigua, en el Antiguo Testamento, las relaciones de Dios
con la humanidad en la historia de la salvacion. La historia es,
desde el principio hasta el final, una historia de la salvacién, es
decir, un didlogo que Dios ha iniciado con la humanidad desde el
alba de los tiempos, y que a través de diferentes fases, la esta lle-
vando al destino elegido de antemano por él. En el Antiguo
Testamento, Palabra-Sabiduria-Espiritu es ya un testimonio de ese
compromiso por parte de Dios, a la espera de que encuentre su rea-
lizacién en la Palabra-Sabiduria hecha carne y en la efusion del
Espiritu.

I1. El Nuevo Testamento y las naciones

1. Jesiis y los paganos

La mision histérica de Jesus se dirigié de forma principal, si no
exclusiva, a Israel. En Mt 15,24 declara explicitamente que ha sido
enviado sélo a «las ovejas perdidas de la casa de Israel». Cuando
envié a los Doce en mision, les ordené no tomar camino «de gen-
tiles» ni entrar «en ciudad de samaritanos», sino dirigirse mas bien
«a las ovejas perdidas de la casa de Israel» (Mt 10,5-6). Con toda
probabilidad estos datos son sustancialmente auténticos*'.

41. L. LEGRAND, Le Dieu qui vient, op. cit., pp. 68-92; cf. también J. JEREMIAS,
Jésus et les paiens, Delachaux et Niestlé, Neuchatel 1956.
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Jesus, no obstante, se mostro lleno de admiracion por la fe del
centurion: «Os aseguro que en Israel no he encontrado en nadie una
fe tan grande» (Mt 8,10). El encuentro de una fe tan grande en un
«pagano» da a Jesus la ocasion de anunciar que muchos, prove-
nientes de oriente y de occidente, serdn admitidos en el reino de los
cielos (Mt 8,11-12). La entrada de los «otros» en el reino de los
cielos no es puramente escatologica: se realiza ante todo en la his-
toria, como atestigua la pardabola del banquete (Mt 22,1-14; Lc
14,15-24)*. Mas tarde, el Evangelio de Marcos pondra en los
labios del centurién a los pies de la cruz una asombrosa profesion
de fe: «Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios» (Mc 15,39).

Con ocasion de las «excursiones» en la region sirofenicia, Jesus
entré en contacto con personas que no pertenecian al pueblo elegi-
do. Una vez mas se asombra por la fe de estos «paganos» y realiza
para ellos los milagros de curacion que le piden. Tiro y Sidén son
citadas varias veces. Segun Mt 15,21-28, Jesus cura alli a la hija
endemoniada de una mujer cananea, ante cuya fe se maravilla:
«Mujer, grande es tu fe; que te suceda como deseas» (Mt 15,28).

Aqui es preciso que no haya malentendidos: los milagros reali-
zados por Jests en favor de los «extranjeros» tienen el mismo sig-
nificado que da a todos los demads milagros que realiza. Significan
que el reino de Dios estd ya presente y actia (cf. Mt 11,4-6; 12,25-
28: Lc 4,16-22). Asi pues, los milagros de curaciones y los exor-
cismos realizados en favor de los «otros» son una indicacion de que
el reino de Dios estd ya presente y actiia también en medio de ellos;
se extiende a todos los que entran en él por medio de la fe y la con-
version (cf. Mc 1,15).

Al regresar de Judea —presumiblemente después de haber cele-
brado la Pascua en Jerusalén—, Jesus atraves6 Samaria y llegé a una
ciudad llamada Sicar (Jn 4,1-6). El Evangelio de Juan lo presenta
conversando con una mujer samaritana. Ya esto debié maravillar a
los discipulos, y el Evangelio no deja de notarlo: «Porque los ju-
dios no se tratan con los samaritanos» (Jn 4,9), considerados por
ellos como extranjeros. Jesis, en cambio, se sorprende de la aper-
tura a la fe por parte de la mujer y de su sed de «agua viva» (Jn 4,7-
15). Jesus tampoco rechaza el culto samaritano sobre el monte
Garizin como contrapuesto al culto en Jerusalén, sino que anuncia
a la mujer: «Llega la hora en que, ni en este monte, ni en Jerusalén

42. Cf. C.S. SONG, Jesus and the Reign of God, Fortress Press, Minneapolis 1993,
pp. 3-38, especialmente pp. 24-38.
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adoraréis al Padre [...]. [...Ia hora] en que los adoradores verdade-
ros adoraran al Padre en espiritu y en verdad, porque asi quiere el
Padre que sean los que le adoren» (Jn 4,20-23). Todo culto, tanto
extranjero como judio, debe ceder el paso a la verdadera adoracién
espiritual.

No es casual que en la parabola del «buen samaritano» Jesus
establezca una contraposicion entre la actitud del protagonista y la
actitud de un sacerdote y de un levita (Lc 10,29-37). «Bajaba un
hombre de Jerusalén a Jericé y cay6 en manos de salteadores que,
después de despojarle y darle una paliza, se fueron, dejandole
medio muerto» (Lc 10,30). Mientras que el sacerdote y el levita,
al verlo, dieron «un rodeo» (Lc 10,31-32), «un samaritano |[...] al
verlo tuvo compasion [...] y cuid6 de él» (Lc 10,33-35). El
Evangelio entra en detalles, explicando lo que exigié cuidar del
hombre herido. La conclusién es que, de los tres, el samaritano fue
el «préjimo del que cay6 en manos de los salteadores» (Lc 10,36).
Por ello Jesus se lo propone a los judios como ejemplo: «Vete y haz
tu lo mismo» (Lc 10,37).

Tampoco es casual que, segun el relato de Lc 17,11-16, el tnico
leproso curado por Jests que volvio para dar gracias fuera un sama-
ritano. Esto sucedié cuando, al atravesar Samaria y Galilea en su
camino hacia Jerusalén, y tras entrar Jests en un pueblo, salieron a
su encuentro diez leprosos y €l los curd (Lc 17,11-14); fue un
samaritano el inico que, «viéndose curado, se volvié glorificando
a Dios en alta voz, y, postrandose rostro en tierra a los pies de
Jesus, le daba gracias» (Lc 17,15-16). Entonces Jesus pregunto:
«;No ha habido quien volviera a dar gloria a Dios sino este extran-
jero?», y dijo al samaritano: «Levantate y vete; tu fe te ha salvado»
(Lc 17,18-19).

Asi pues, esta claro que, para Jesus, la fe salvifica no es acce-
sible a los paganos y a los extranjeros s6lo de lejos: acttia realmente
en medio de ellos. Asi mismo, también los extranjeros pueden per-
tenecer desde ahora al reino de Dios, cuya llamada se extiende mas
alla de las fronteras del pueblo elegido de Israel. Esta actitud apa-
rece en claro contraste con la explicita afirmacién de Jesiis —nota-
da anteriormente— de haber sido enviado exclusivamente «a las
ovejas perdidas de la casa de Israel» (Mt 15,24).

En un estudio titulado Jesus y los paganos, J. Jeremias trato de
eliminar la aparente contradiccion representada por el hecho de que
Jesus, si por un lado limité su actividad a Israel y, al enviar a sus
discipulos en mision durante su vida terrena, les ordend no atrave-
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sar las fronteras de Israel, por otro prometi6 constante y firmemen-
te a los paganos una parte en el reino de Dios. La solucion de
Jeremias es la siguiente: «La llamada de Israel y la incorporacién
de los paganos en el reino de Dios son acontecimientos sucesivos
dentro de la historia de la salvacién»*.

Después de curar en Cafarnain al hijo del centurién como res-
puesta a su fe (Mt 8,5-10), Jests declara: «Os digo que vendrdn
muchos de oriente y occidente y se pondrdn a la mesa con Abrahdn,
I[saac y Jacob en el reino de los cielos, mientras que los hijos del
reino seran echados a las tinieblas de fuera» (Mt 8,10-12; cf. Lc
13,28-29). Se trata aqui de la reunion escatolégica de las naciones
en el reino de Dios, simbolizada por el banquete con los patriarcas.
La entrada de los paganos es la accion escatoldgica del poder divi-
no, la manifestacion definitiva del amor gratuito de Dios.

Pero no hay que entender el «reino escatologico» que se abre a
los gentiles como algo pospuesto hasta el final de los tiempos.
Anunciado por Jestis al comienzo de su ministerio (Mc 1.15),
irumpe ya durante su ministerio publico (Mt 12,28; Lc 4,21) y
Dios lo establece sobre la tierra en la muerte y resurreccion de
Jests (cf. Lc 22,16) para ser anunciado por la Iglesia (cf. Mc 16,15;
cf. Hch 28,30-31) hasta que llegue a su plenitud (Mt 6,10; 25,31-
32: Lc 11,2). El reino de Dios al que tienen acceso las naciones es
al mismo tiempo histérico y escatolégico.

2. La Iglesia apostolica y las naciones

Después de la resurreccion de Jesis, la Iglesia anuncié la buena
noticia (cf. Mc 16,15) de que en €l habia llegado el reino de Dios.
Pero la Iglesia apostdlica tuvo que crecer progresivamente en
la conciencia de la universalidad de su mision. Después de que la
buena noticia del reino fuera predicada a los judios, se difundiria
progresivamente en el mundo judeo-helenistico y después entre los
griegos. Pablo, Bernabé y la Iglesia de Antioquia desempenarian el
papel de guias en la difusion del evangelio fuera del territorio de
[srael. Aqui no es preciso seguir la evolucién de la mision de la
Iglesia. Lo que nos importa es exponer la actitud que la Iglesia
apostélica mostr6 frente a las «otras» religiones cuando empezé a
difundirse en un mundo mads amplio.

—_—

43. J. JEREMIAS, Jésus et les paiens, op. cit., p. 63.
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Los datos del Nuevo Testamento acerca de la actitud de la
Iglesia apostdlica hacia los paganos son complejos y ambivalen-
tes*. Pedro da un primer paso hacia los paganos cuando predica a
la familia del centurién Cornelio en Cesarea (Hch 10,1-44). Lucas
nota que, mientras Pedro les anunciaba la buena noticia de Jesus,
«el Espiritu Santo cay6 sobre todos los que escuchaban la palabra»
(Hch 10,44). El hecho de que «el don del Espiritu Santo habia sido
derramado también sobre los gentiles» (Hch 10,45) se convirtié
para Pedro en un signo de la llamada de éstos. Con todo, el don del
Espiritu es posterior al anuncio kerygmatico de Jesus por parte de
Pedro. No obstante, todo el episodio condujo a este dltimo a com-
prender que también los gentiles pueden ser gratos a Dios: «Ver-
daderamente comprendo que Dios no hace acepcion de personas,
sino que en cualquier nacion el que le teme y practica la justicia le
es grato» (Hch 10,34-35).

De esta frase podemos entresacar un primer elemento util. Pero
entramos en un terreno mas seguro con la teologia y el ministerio
de Pablo. No obstante, en las cartas paulinas los datos se hacen mas
complejos. Es bien conocido el pesimismo de Pablo en la Carta a
los Romanos (Rm 1-3). El Apéstol declara que la ira de Dios reca-
era sobre los paganos, porque no han reconocido su revelacion
permanente a través del cosmos (Rm 1,18-32). Sin embargo, los
judios incurren en la misma condena, a pesar de los dones anadi-
dos recibidos por ellos (Rm 2-3). Su estatus especial de pueblo ele-
gido no impide que sean condenados. Aunque los dones recibidos
son diferentes, seguin Pablo la situacion de los gentiles es de hecho
paralela a la de los judios; todos seran juzgados segun sus obras:
«cuando los gentiles, que no tienen ley, cumplen naturalmente
[physei] las prescripciones de la ley, sin tener ley, para si mismos
son ley; como quienes muestran tener la realidad de esa ley escrita
en su corazén...» (Rm 2,14-15). La fe salvifica es proporcional a
los dones recibidos.

Los cristianos gozan indudablemente, segiin Pablo, de una
posicion privilegiada: la nueva situacion, comparada con la pasada
~tanto la de las naciones como la del propio Israel-, es como un
estado de perdicion, ya relegado en el pasado. Ofrecida a los cris-
tianos, la fe abole por decreto divino el valor de todas las religio-
nes (Rm 6,6; 2 Co 5,17; Ef 4,22; Col 3,9). A pesar de todo, lo que
nos encontramos en estas afirmaciones de Pablo es una reflexion

44. Cf. ). DUPONT, The Salvation of the Gentiles, Paulist Press, New York 1979.



LAS RELIGIONES DE LAS NACIONES EN LA BIBLIA 83

sobre la situacion privilegiada de quienquiera que haya encontrado
a Jesucristo y haya tenido parte en €l en la nueva vida de estos dlti-
mos tiempos (Rm 6,4; 7,6; 2 Co 5,17; Ga 2,15; 4,8-11). No se trata
de una declaracion de principio, ni de una negacion absoluta de
todo valor presente en otras tradiciones religiosas.

De todas formas, la predicacién a los gentiles atribuida a Pablo
en los Hechos, primero en Listra (Hch 14,8-18) y después ante el
Areopago de Atenas (Hch 17,22-31), atestigua una actitud de aper-
tura del «apostol de los gentiles» frente a la «religiosidad» de éstos.
En Listra, Pablo percibi6 que el hombre cojo de nacimiento que lo
escuchaba «tenia fe para ser curado» y lo curé (Hch 14.8-11). Ha-
blando de la religion de los griegos suplantada por la fe en Jesu-
cristo, observa: «En las generaciones pasadas [Dios] permitié que
todas las naciones siguieran sus propios caminos; si bien no dejé
de dar testimonio de si mismo, derramando bienes, enviandoos
desde el cielo lluvias y estaciones fructiferas, llenando vuestros
corazones de sustento y alegria...» (Hch 14,16-17). Todo estro co-
rresponde a la revelacion perramente de Dios por medio del cos-
mos de la que se habla en la Carta a los Romanos (Rm 1,18-32). La
manifestacion de Dios a través de la «naturaleza» es ya revelacion
divina.

El discurso de Pablo en Atenas (Hch 17,22-31) tiene un carac-
ter mds afirmativo. En él Pablo alaba el espiritu religioso de los
griegos y les anuncia al «Dios desconocido» a quien adoran sin
conocerlo. Cualesquiera que sean los problemas exegéticos plante-
ados por este pasaje —a propésito, por ejemplo, de la paternidad
paulina o lucana del discurso®—, parece que seguramente el men-

45. Cf.J. DuroNT, Etudes sur les Actes des Apotres, Cerf, Paris 1967; Ip., «La ren-
contre entre christianisme et hellénisme dans le discours a 1’ Aréopage», en
(Pontificia Comisién Biblica [ed.]) Foi et culture a la lumiére de la Bible, Elle
Di Ci, Leumann (Torino) 1981, pp. 261-286; Ip., Nouvelles études sur les
Actes des Apodtres, Cerf, Paris 1984. Cf. también L. LEGRAND, «The
Missionary Significance of the Areopagus Speech», en (G. Gispert-Sauch
[ed.]) God's Word among Men, Vidyajyoti Institute of Religious Studies, Delhi
1974, pp. 59-71; ID., «The Unknown God of Athens. Acts 17 and the Religion
of the Gentiles»: Vidyajyoti 45 (1981), pp. 222-231; ID., «Aratos est-il aussi
parmi les prophetes?», en La vie de la parole. De I’Ancien au Nouveau
Iestament. Etudes d'exégese et d’herméneutique bibliques offertes a Pierre
Grelot, Desclée de Brouwer, Paris 1987, pp. 241-258; Ip., Le Dieu qui vient,
op. cit., pp. 144-153. También Ph. BossuyT y J. RADERMAKERS, «Rencontre de
I"incroyant et inculturation: Paul a Athénes (Actes 17:16-32)»: Nouvelle revie
théologique 117 (1995), pp. 19-43.
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saje es que las religiones de las naciones no estdn privadas de su
valor, sino que encuentran en Jesucristo el cumplimiento de sus
aspiraciones. En comparacién con lo que se ofrece en Jesucristo,
parece que aquéllas sobran, pero esto no impide que constituyan
una preparacion positiva para la fe cristiana.

«Atenienses, veo que vosotros sois, por todos los conceptos, los
mas respetuosos de la divinidad. Pues al pasar y contemplar vues-
tros monumentos sagrados, he encontrado también un altar en el
que estaba grabada esta inscripcion: “Al Dios desconocido”. Pues
bien, lo que adordis sin conocer, eso os vengo yo a anunciar» (Hch
17,22-23). Después Pablo se refiere al tnico Dios que hizo el
mundo y todo lo que hay en él, que «a todos da la vida, el aliento
y todas las cosas» y «cred, de un solo principio, todo el linaje
humano para que habitase sobre toda la faz de la tierra fijando los
tiempos determinados y los limites del lugar donde habian de habi-
tar, con el fin de que buscasen la divinidad, para ver si a tientas la
buscaban y la hallaban» (Hch 17,25-27). Esto nos lleva a la doctri-
na de Rm 1 sobre la autorrevelacion de Dios a todos los pueblos a
través del cosmos, mediante el cual podian reconocerlo.

Pero aqui Pablo da un paso mds, porque afirma la cercania de
Dios a todos los pueblos: «por mas que (kai ge) no se encuentra
lejos de cada uno de nosotros» (Hch 17,27). Para probar tal afir-
macion, Pablo cita una expresion sugerida por el poeta griego
Epiménides (siglo vi a.C.): «En €l vivimos, nos movemos y existi-
mos», y después cita a otro escritor griego, el poeta Arato (siglo 11
a.C.), que habia escrito: «Porque somos también de su linaje» (Hch
17,28). Aparte de todos los recursos retdricos y de toda apelacién a
la buena voluntad, esto equivale a reconocer en la tradicion griega
(platénica y estoica) una auténtica «busqueda de Dios». El hecho
de que el didlogo se interrumpa cuando Pablo habla de la resurrec-
cion de Jesuds (Hch 17,32), no cambia nada; ni significa que la apro-
ximacion de Pablo fracase, ya que Lucas afiade: «Algunos se adhi-
rieron a €l y creyeron, entre ellos Dionisio Areopagita, una mujer
llamada Damaris y algunos otros con ellos» (Hch 17,34). Por muy
limitado que fuera el éxito de Pablo en Atenas, el discurso del
Aredpago inaugura una estrategia misionera basada en una aproxi-
macion positiva a la religiosidad de los griegos.

Comparando la actitud de Pabloen Rm | y en Hch 17, Legrand
llega a la conclusién de que existen «dos grandes ejes [...] de con-
tinuidad y discontinuidad». El eje de la discontinuidad pone el
acento en la novedad radical de Cristo y su resurreccién y, en con-
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traste, ve el mundo antiguo como oscuridad y pecado. Esta es la
perspectiva de Rm 1. En cambio, el eje de la continuidad subraya
l]a homogeneidad de la salvacion que se despliega segiin el plan de
Dios. Es la perspectiva de Hch 17 la que, a propésito de la religion
de los gentiles, nos presenta un pueblo griego que espera al Dios
desconocido y esta preparado para encontrarlo gracias a sus poetas-
te6logos™. En otro lugar, Legrand escribe:

«Se podria dramatizar la diferencia de perspectiva entre Lucas y
Pablo. Hay que tener presente que sus puntos de vista corresponden a
situaciones historicas diferentes. Pablo, un hombre de la primera
generacion cristiana, experimentd la deslumbrante novedad de Cristo.
Lucas, un hombre que vivié y escribié en los afios ochenta, y posi-
blemente atin mds tarde, tuvo la experiencia de la prolongacion de
una historia que seguia viva. La historia de la tradicion cristiana con-
tinud reflejando estas dos tendencias [...]»".

En la busqueda de la aproximacion neotestamentaria a las reli-
giones de los gentiles es posible dar otro paso y llegar a una vision
atiin mds amplia. Tal paso consiste en considerar todo el arco de la
historia de la salvacion. Para este fin es necesario esbozar el alcan-
ce de todo el Evangelio de Juan, y en particular de su prélogo®.
Segun éste, toda la historia de la salvacion, a partir de la creacion,
es realizada por Dios por medio del Logos. Esta historia estad orde-
nada desde el principio (Jn 1,1) a la encarnacién de la Palabra en la
humanidad (Jn 1,14). Pero ya desde mucho antes de la encarna-
cién, la Palabra estaba presente en el mundo como fuente de vida
(Jn 1,4), como «la luz verdadera que ilumina a todo hombre,
viniendo a este mundo. En el mundo estaba, y el mundo fue hecho

46. Cf. L. LEGRAND, «Jésus et I'Eglise primitive: Un éclairage biblique»: Spiritus
138; 36 (1995), pp. 64-77; cf. pp. 75-76.

47. L. LEGRAND, «The Unknown God of Athens», op. cit., p. 231. )

48. Sobre la cristologia del cuarto Evangelio y su prélogo, cf. entre otros: M.-E.
BOISMARD, El prologo de san Juan, Fax, Madrid 19707 (orig. francés, 1953);
ID., L'évangile de Jean, Desclée de Brouwer, Bruges 1958; A. FEUILLET, Le
prologue du quatrieme évangile, Desclée de Brouwer, Paris 1968; 1. de la
POTTERIE, La vérité chez Saint Jean, 2 vols., Biblical Institute Press, Roma
1977; C.H. Dobp, Interpretacion del cuarto Evangelio, Madrid, Cristiandad
1978 (orig. inglés, 1963); R.E. BROWN, Evangelio y epistolas de Juan,
Sal Terrae, Santander 1979 (orig. inglés, 1960); Ip., El Evangelio segiin
Juan, 2 vols., Cristiandad, Madrid 1979 (orig. inglés, 1966-1970); R.
SCHNACKENBURG, El Evangelio segiin san Juan, 4 vols., Herder, Barcelona
1987 (orig. aleman, 1965-1975). '
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por ella» (Jn 1,9). Aqui se trata seguramente de la presencia activa
del Logos divino, alin no encarnado, en toda la historia de la huma-
nidad. Para Juan, por tanto, la encarnacién de la Palabra es el punto
culminante de aquella manifestacién de Dios mediante su Palabra
que abraza toda la historia de la humanidad: «Y la Palabra se hizo
carne, y puso su Morada entre nosotros» (Jn 1,14).

La vision jodnica del Logos divino estd ligada a la economia de
la Palabra de Dios y de la Sabiduria divina en el Antiguo Testa-
mento. Hemos visto que la Palabra de Dios (dabar) y su Sabiduria
(hokmah) representan, en la teologia del Antiguo Testamento, la
automanifestacion de Yahvé en obras y palabras dentro de la histo-
ria humana. Eran atributos dindmicos de Dios a los que se asigna-
ba una personificacion «literaria» o poética. Juan ve ahora en
Jesucristo la cima de la manifestacion universal de Dios mediante
el Logos: pero con la diferencia de que, mediante su encarnacion,
el Logos es revelado ahora como una persona distinta de Dios, pero
que «en el principio» (Jn 1,1) participaba con €l de la vida divina,
para entrar después en la historia humana como un ser humano.

Esta teologia jodnica tiene al mismo tiempo vinculos con el
Logos y la Sabiduria. La referencia al Logos es explicita; también
las connotaciones sapienciales son evidentes. Segun la literatura
sapiencial, la Sabiduria, que estaba presente con Dios antes de que
el mundo fuese creado (Pr 8,22; Sb 7,22) y por medio de la cual
fueron hechas todas las cosas (Pr 8,27-31: Sb 9.9), es enviada a la
tierra para revelar los designios escondidos de Dios (Pr 8,32-36; Sb
9,10-11), para comunicar al mundo un mensaje de salvacion y para
llevar a las personas a la vida (Pr 4,13; 8,32-35) y a la inmortalidad
(Sb 6,18-19). Todo esto lo traslada Juan de la Sabiduria a la Palabra
encarnada de Dios. Al igual que la Sabiduria planté su tienda en
Israel (Si24,8-12), asi también, para Juan, la Palabra puso su tien-
da en medio de nosotros (Jn 1,14). Comentando este paralelismo,
R.E. Brown observa con sagacidad:

«En la tradicion sindptica el lenguaje de la Sabiduria personificada
aparece en pocas ocasiones”; pero no hay nada que pueda comparar-
se con el elevado nimero de ecos en Juan; y apenas cabe dudar que
este trasfondo proporciond un elemento fundamental del vocabulario
o de las imdgenes para la presentacion jodnica de Jesds como un ser

49. Cf. Mt 11,19.25-30; 12.42, etcétera.
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preexistente que vino a este mundo de otro, de un dmbito celeste en
el que habia estado con el Padre»™.

Ni tampoco cabe ninguna duda que la teologia «Logos-Sabi-
duria» de Juan, que incorpora la automanifestacién universal de
Dios a lo largo de la historia, proporciona la mas amplia perspecti-
va neotestamentaria sobre la implicacién universal de Dios en los
acontecimientos humanos. Es esta implicacion universal y continua
de Dios en la historia humana lo que hace posible una aproxima-
cién positiva a las religiones del mundo.

Asi pues, €stos son los datos ofrecidos por el Antiguo y el
Nuevo Testamento. Hay que tener presente que la Biblia no estaba
directamente interesada por las cuestiones a las que trata de dar res-
puesta la actual teologia de las religiones en el contexto presente de
pluralismo religioso. La palabra revelada estaba preocupada prin-
cipalmente por subrayar, en el Antiguo Testamento, la situacién
privilegiada de Israel y, en el Nuevo, la de los cristianos; la com-
paracion hacia que las otras religiones se desvanecieran. No obs-
tante, a pesar de la ambigiiedad determinada por la presencia de
datos positivos y negativos, en los libros sagrados no faltan las hue-
llas de una aproximacion positiva a las religiones, sobre todo en la
fe biblica en la implicacion universal de Dios en un didlogo de sal-
vacion con la humanidad.

Resumiendo todos los datos, H.R. Schlette escribe con
pertinencia:

«Si bien no conviene exagerar el alcance teolégico del relato de Noé
ni el del discurso de Pablo en el Aredpago, tampoco es licito pasar por
alto estos datos. En ellos encontramos la base para una valoracion
fundamentalmente positiva de las religiones, pues alli se reconoce a
éstas una referencia efectiva a Dios. Por otra parte, no podemos olvi-
dar que, segtin la Sagrada Escritura, no es posible la aceptacion de la
fe cristiana sin una decisién humana, la cual se caracteriza por un dis-

3 _§]

tanciarse de lo “pasado”»*'.

50. Cf. R.E. BROWN, An Introduction to New Testament Christology, op. cit., p.
210; cf. también A. FEUILLET, Le Christ Sagesse de Dieu, op. cit.; M.E.
WILLET, Wisdom Christology in the Fourth Gospel, Edwin Mellen Press, San
Francisco 1992,

51. Cf. H.R. SCHLETTE, «Religiones», en Conceptos fundamentales de la teologia,
Cristiandad, Madrid 1967, tomo IV, pp. 85-95, aqui: p. 90.



