
6 
EI Vaticano II 

y el magisterio posconciliar 
sobre las religiones 

En la conclusion del capitulo anterior, el debate sobre la teologia 
de las religiones que caracterizo los afios en tomo al concilio ha 
sido resumido en dos visiones discrepantes, definidas respectiva­
mente como «teoria del cumplimiento» y de la «presencia del mis­
terio de Cristo». Ambas afirmaban incondicionalmente la posibili­
dad de que todos los que se encontraban fuera de la Iglesia se sal­
varan en lesucristo; en cambio, se diferenciaban en la valoracion 
de las religiones como tales. Segun la primera concepcion, si antes 
del acontecimiento Cristo dichas religiones podian ser vistas como 
una «preparacion para el evangelio», con tal acontecimiento se 
habfan vuelto obsoletas y habfan perdido cualquier papel positivo 
en la salvacion de sus miembros. En cambio, segun la segunda teo­
ria, conservaban valor para sus seguidores hasta el momento en que 
el evangelio fuese «promulgado» existencialmente a cada indivi­
duo: en cualquier caso, cumplfan la funcion de canales a traves de 
los cuales el ofrecimiento de la gracia de Dios en lesucristo alcan­
zaba a los seguidores de esas religiones. 

El nacimiento de la teologfa de las religiones tuvo lugar en un 
momento en que los teologos catolicos debatian semejantes cues­
~ones --en una controversia en la que ambas partes reivindicaban 
el. respaldo de autores prestigiosos-. En esta disciplina, explica 
P. Rossano: 
" 

«No se trata precisamente del problema de los no cristianos como 
tales, de su posibilidad de justificaci6n y de salvaci6n, de la acci6n de 
la gracia sobre ellos, ni del modo de su pertenencia a la Iglesia de 
Cristo. [ ... ] Aquf la cuesti6n es diferente, aunque en varios aspectos 
esta ligada a las anteriores, y tiene que ver con el valor que compete 
a las religiones no cristianas como tales; se trata de saber si estos 
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complejos socio-doctrinales que son las religiones pueden ser consi­
derados un medio legftimo de relacion con Dios, y han sido por ella 
providencialmente dispuestos por el y son eficaces para promover la 
salvacion de sus seguidores» 1. 

~Podfa el concilio Vaticano II, que celebro sus sesiones en 
medio de este debate teologico, to mar partido a favor de una de las 
dos opiniones mencionadas? A priori, esto parecfa improbable por 
mas de una razon. En primer lugar, la perspectiva del concilio era 
pastoral, y no doctrinal. A propos ito de las otras religiones, la 
intencion del concilio era la de promover entre ell as y el cristianis­
mo nuevas actitudes de comprension, estima, cooperacion y dialo­
go mutuos. Para estimular tales actitudes no parecfa necesario optar 
por una posicion particular en el debate sobre la teologfa de las reli­
giones. Deliberadamente el concilio no tenfa intencion de hacer tal 
opcion. A esto hay que anadir el hecho de que los padres concilia­
res, que proven fan de trasfondos teologicos muy distintos, se habn­
an visto muy divididos a proposito de las cuestiones teo logic as pro­
piamente dichas. Por el contrario, la intencion fue la de recoger 
dentro del concilio la mas amplia mayorfa posible a favor de un 
cambio de actitud de los cristianos y de la Iglesia hacia los miem­
bros de las otras religiones. No se podfa poner en peligro ese obje­
tivo adentrandose en intrincadas discusiones teologicas. 

Ademas, es importante situar el Vaticano II dentro de la historia 
de los concilios de la Iglesia. En un capitulo anterior se expuso la 
rfgida actitud adoptada por el concilio de Florencia (1442) con res­
pecto a la salvacion de todos los que se encuentran fuera de la 
Iglesia (<<infieles» inc1uidos). Los lfmites del contexto en el que 
hay que entender tal pronunciamiento conciliar han sido debida­
mente explic.ados. Por 10 demas, se ha observado que con la doc­
trina del «bautismo de deseo» el concilio de Trento afirmo solem­
nemente, un siglo despues (1547), la posibilidad de la salvacion 
para los que se encuentran fuera de la Iglesia. Los documentos pos­
teriores de la Iglesia reafirman -si bien no sin una notable cautela­
tal posibilidad. Pero casi nunca los documentos ec1esiasticos -con­
ciliares 0 no conciliares- se pronunciaron, en el curso de los siglos, 
sobre las religiones como tales; y menos de una forma positiva2

• 

1. Cf. P. ROSSANO, «Le religioni non cristiane nellastoria della salvezza: 
Rassegna delle proposizioni teologiche attuali»: La scuola cattolica. 
Supplemento 2, 93 (maggio-agosto 1965), pp. 131·140; cf. p. 131. 

2. Una excepci6n notable es la declaraci6n total mente negativa del decreta para 
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"Era .verosimil que el Vaticano II abandonase este prudente 
silenclO? 

Para comprender los lfmites del tratamiento conciliar de las 
otras religiones hay que tener presente tambien la genesis del prin­
cipal documento del Vaticano II al respecto, que lleva por titulo 
Nostra aetate -«Declaracion sobre las relaciones de la Iglesia con 
las religiones no cristianas»- y fue una adquisicion tardia del tra­
bajo conciliar. No aparecio hasta la tercera sesion del concilio 
(1964), en la tercera redaccion de un documento como apendice al 
esquema sobre la Iglesia3

• Inicialmente el concilio -bajo la guia del 
papa Juan XXIII- habia querido unicamente afiadir al Decreto sobre 
ecumenismo una declaracion que contribuyese a crear un nuevo 
clima en las tensas relaciones entre cristianos y judios. Para lograr 
este fin era necesario destruir los viejos prejuicios difamatorios de 
los cristianos y la Iglesia contra los judfos, y habia que curar las 
profundas heridas infligidas a estos a 10 largo de los siglos -hasta 
la experiencia de la Shoah de los judfos durante la segunda guerra 
mundial-. Debido a la peticion formulada por algunos obispos de 
pafses de poblacion mayoritariamente no cristiana, se amplio el 
alcance del documento para incluir otras religiones ademas del 
judaism04. La creacion por Pablo VI, en 1964, de un Secretariado 

los coptos del concilio de Florencia (1442) sobre la abrogacion, con la pro­
mulgacion del evangelio, de las pnkticas religiosas judias. La religion judia, 
aunque habia sido tolerada al comienzo de la existencia de la Iglesia, ya no 
tenia ninguna cabida en la economfa de la salvacion cristiana y estaba Hama­
da a desaparecer. Por 10 que respecta a los cristianos, aunque en el periodo mas 
anti guo habfan podido observar Ifcitamente las practicas judfas, esta concesion 
habra sido abrogada hacfa mucho tiempo. Abordaremos de nuevo este docu­
mento mas adelante. Texto en H. DENZINGER Y P. HUNERMANN (eds.), El 
magisterio de la Iglesia. Enchiridion symbolorum, definitionum et declaratio· 
num de rebus fidei et morum, Herder, Barcelona 1999 [en adelante: DH], n. 
l348 (orig. aleman, 1999). 

3. Sobre la historia del documento, cf. G.M.-M. CorrIER, «L'historique de la 
Declaration», en (A.-M. Henry [ed.]) Les relations de I'Eglise avec les reli­
gions non chretiennes. Declaration Nostra Aetate, Cerf, Paris 1996, pp. 37-78; 
lM. OESTERREICHER, «Declaration on the Relation of the Church to Non­
Christian Religions», en (H. Vorgrimler [ed.]) Commentary on the Documents 
of Vatican II, Bums and Oates, London 1969, vol. III, pp. 1-136. 

4. Ya en el curso de la segunda sesion (1963), a proposito del esquema sobre la 
Iglesia, n. 10, destinado a convertirse en LG 16, se habra presentado una peti­
cion para que la salvacion de los no cristianos fuese tratada no sobre una base 
puramente individual sino en referencia a los grupos religiosos a los que 
pertenecfan. 
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para los No Cristianos5
; la publicacion, aquel mismo ano, de la 

encfclica Ecclesiam suam en torno al dialogo (incluido el dialogo 
con los no cristianos); la visita del papa a India, tambien en '964, 
y el encuentro en aquella ocasion con los jefes de las religiones no 
cristianas, a los que el papa se dirigio con gran humanidad y calox-6: 
todos estos gestos fueron para el concilio un estfmulo positivo para 
elevar la mirada mas aHa de los estrechos lfmites del mundo occi­
dental, y para reflexionar sobre las relaciones de la Iglesia con las 
religiones, no solo con la religion judfa, sino tambien con las reli­
giones de todo el mundo. 

De esta forma el tema de la declaracion Nostra aetate llego a 
incluir otras religiones adem as del judafsmo, aunque la secci6n 
mas amplia del documento es la dedicada a las relaciones de la 
Iglesia con los judfos. Es importante notar como en Lumen gentium 
16 y en Nostra aetate 2-4 las relaciones de la Iglesia con las otras 
religiones son expuestas en orden inverso. La constitucion Lumen 
gentium comienza a hablar directamente de los diferentes modos 
en los que los miembros de las religiones no cristianas estan «orde­
nados» (ordinantur) a la Iglesia: en primer lugar los judfos, con los 
cuales la Iglesia mantiene los vfnculos mas estrechos; despues los 
musulmanes, que «confiesan adherirse a la fe de Abrahan»; y luego 
los «que buscan en sombras e imagenes al Dios desconocido, pues­
to que todos reciben de ella vida, la inspiracion y todas las cosas» 
(LG 16). La declaracion Nostra aetate sigue el orden inverso: pri­
mero la religiosidad humana en general; despues las religiones «en 
contacto con el progreso de la cultura», como el hinduismo, el 
budismo y otras (NA 2); luego el islam (NA 3) y finalmente la reli­
gion judfa (NA 4). En cada uno de los niveles la declaracion pone 
de relieve los- estrechos lazos y los profundos vfnculos que subsis­
ten entre la Iglesia y cada uno de los grupos mencionados. Estos 
son muy diversos entre sf. Si bien las tres religiones que hunden sus 
rakes en la fe de AbraMn tienen su origen en una unica familia, es 
con Israel con quien la Iglesia esta mas estrechamente vinculada y 
mantiene las relaciones mas profundas, porque ha recibido la reve­
lacion del Antiguo Testamento «por medio de aquel pueblo» con el 
que Dios establecio una alianza especial. Con todo, la intencion del 

5. Las relaciones con los judfos fueron confiadas al ya constituido Secretariado 
para la Unidad de los Cristianos. 

6. Cf. el texto en AAS 57 (1965), pp. 132-133. 
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concilio, en la Nostra aetate, no es la de mostrar una gradacion en 
el «ordenamiento» a la Iglesia de los miembros de las otras reli­
giones, sino mas bien la de exhortar a todos a superar las divisio­
nes y a prom over relaciones amistosas (NA 5). Tales relaciones 
deben basarse en 10 que todos, a pesar de sus pertenencias especi­
ficas, «tienen en comun y conduce a la mutua solidaridad» (NA 1). 
Queda asi claro el objetivo no doctrinal, concreto y pastoral del 
documento 

Pero esto no quiere decir que el pensamiento conciliar sobre las 
religiones tenga un caracter exclusivamente pragmatico y este des­
provisto de toda significacion doctrinal. En efecto, el concilio tenia 
que fundamentar su aproximacion de apertura pastoral sobre algu­
na base doctrinal. Era preciso destruir los antiguos prejuicios y las 
valoraciones negativas del pasado, y esto solo era po sible centran­
do la atencion sobre los valores positivos y las prerrogativas divi­
nas de las otras religiones. El concilio no podia contentarse -y de 
hecho no se contento- con hablar del ordenamiento de los indivi­
duos no cristianos a la Iglesia; tenia que hablar -como hizo, en tonG 
positivo, por primera vez en la historia conciliar- de una relacion 
de la Iglesia con las reiigiones no cristianas como tales. (,Hasta que 
punto llego el concilio en el reconocimiento de los valores positi­
vos dentro de las mismas tradiciones religiosas? (,Que significado 
atribuyo a tales tradiciones -si 10 hizo- en el plan de Dios para la 
salvacion de la humanidad? (,De que modo concibio la relacion del 
cristianismo con las otras religiones: como un beneficia unicamen­
te de estas 0 como una interaccion en ambos sentidos y un prove­
cho mutuo? La tarea de este capitUlo consistira en responder a estas 
preguntas y otras semejantes. 

Pero no podemos detenemos en el propio concilio que, como 
cualquier otro concilio, no debe ser visto como un producto final 
sino como un proyecto para un nuevo principio, y que, en todo 
caso, tiene que pasar la prueba de la recepcion y el perfecciona­
miento. Es necesario, pues, examinar el magisterio posconciliar de 
la Iglesia para ver si y en que medida las intuiciones del concilio se 
han proseguido despues de forma coherente, si se han profundiza­
do y promovido ulteriormente, si la doctrina de la Iglesia sobre las 
otras religiones ha dado algun paso significativo en los alios que 
nos separan del concilio. 
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I. El Vaticano II, ;,una linea divisoria? 

Al valorar la ensefianza del concilio sobre el tema de los no cris­
tianos y de sus religiones, hay que distinguir claramente dos cues­
tiones. La primera es la de la salvacion individual de las personas 
que pertenecen a las otras tradiciones religiosas; la segunda es la 
del significado que estas tradiciones pueden tener en el plan de 
Dios para la humanidad y el papel que pueden desempefiar en la 
salvacion de sus miembros. 

La primera cuestion no es nueva. Como hemos recordado ante­
riormente, la posibilidad de la salvacion fuera de la Iglesia habia 
sido reconocida por la tradicion eclesial mucho antes del concilio 
Vaticano II. Si este introduce alguna novedad en este punto, es la 
del optimismo con que mira al mundo en general, optimismo ejem­
plificado particularmente por la constitucion pastoral Gaudium et 
spes. Tal aproximacion optimista se refleja en la forma en que el 
concilio habla de la salvacion fuera de la Iglesia: Heilsoptimismus. 
Lo que se habia afirmado en los anteriores documentos de la 
Iglesia -con firmeza, pero con prudencia- como una posibilidad 
basada en la misericordia infinita de Dios y que, en cualquier caso, 
quedaba a su juicio, es ahora ensefiado por el concilio con una 
seguridad sin precedentes: de formas que solo el sabe, Dios puede 
llevar a cuantos sin culpa propia desconocen el evangelio a la fe sin 
la cual es imposible complacerle (Hb 11,6) (AG 7) . 

El concilio no se limita tampoco a afirmar el hecho sin mas, 
sino que explica como sucede en concreto, a saber, por medio de la 
ace ion universal del Espiritu de Dios. A este respecto, el texto mas 
claro se encuentra en la Gaudium et spes, donde el concilio, des­
pues de hab~r explicado como los cristianos entran en contacto con 
el misterio pascual de la muerte y resurreccion de Cristo, prosigue: 

«Esto vale no solamente para los cristianos, sino tambien para todos 
los hombres de buena voluntad, en cuyo corazon obra la gracia de 
modo invisible. Cristo murio por todos [cf. Rm 8,32], y la vocaci6n 
suprema del hombre en realidad es una sola, es decir, divina. En con­
secuencia, debemos creer [tenere debemus] que el Espiritu Santo 
ofrece a todos la posibilidad de que, en la forma de solo Dios cono­
cida, se asocien a este misterio pascual» (GS 22)1. 

, 
7. Para un estudio cntico de la genesis de este texto, cf. R. TONONI, «Mistero pas­

quale e salvezza per tutti: Analisi storico-critica d'un testa della Gaudium et 
Spes», en Cristianesimo e religioni in dialogo, Brescia, Morcelliana 1994, pp. 
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La segunda cuestion es la mas importante, y tam bien la mas 
compleja. Para establecer si la perspectiva del concilio va mas aHa 
de la «teona del cumplimiento» y llega a afirmar un papel perma­
nente de las tradiciones religiosas en el orden de la salvacion, hay 
que revisar y examinar con rigor los textos mas importantes. En 
particular, hay que centrar la atencion en aquello que en los textos 
se refiere no solo a la salvacion de los individuos no cristianos, sino 
a los valores positivos contenidos en las tradiciones religiosas a las 
que pertenecen y en las que viven su existencia religiosa. 

1. Valores positivos en las tradiciones religiosas 

Los principales textos que se han de considerar pertenecen -en el 
orden de publicacion por el concilio- a la constitucion Lumen gen­
tium (16-17), a la dec1aracion Nostra aetate (2) y al decreto Ad 
gentes (3, 9, 11 ). En cada uno de ellos el concilio desarroHa tres 
temas: 

1. La salvacion de los que estan fuera de la Iglesia. 
2. Los val ores autenticos que se encuentran en los no cristianos 

yen sus tradiciones religiosas. 
3. El aprecio de estos valores por parte de la Iglesia, y la acti­

tud que, como consecuencia, adopta hacia las tradiciones religiosas 
y sus miembros. 

Lumen gentium 16 afirma que la asistencia divina para la sal­
vacion es accesible no solo a personas que se encuentran en situa­
ciones religiosas diferentes, sino tambien a quienes «sin culpa no 
han llegado todavia a un conocimiento expreso de Dios y se esfuer­
zan en llevar una vida recta, no sin la gracia de Dios». El texto 
prosigue: «Cuanto hay de bueno y verdadero entre ellos, la Iglesia 
10 juzga como una preparacion del Evangeli08 y otorgado por 
quien ilumina a todos los hombres para que al fin tengan la vida» 
(LG 16)9. 

Aqui se atribuye un valor positivo a las disposiciones de los 
individuos, pero no al grupo religioso 0 de otro tipo al que puedan 

171-202. Todos los textos conciliares citados en este capftulo y en los siguien­
tes se toman de Concilio Vaticano II. Constituciones. Decretos. Declaraciones, 
BAC, Madrid 1966" aquf: p. 290. 

8. Cf. EUSEBIO DE CESAREA, Praeparatio evangelica, I, 1. 
9. Concilio Vaticano II, op. cit., p. 67. 
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pertenecer. EI texto prosigue diciendo que, a pesar de tales prerro­
gativas positivas, con mucha frecuencia los hombres «trocaron la 
verdad de Dios en mentira, sirviendo a la criatura mas bien qde al 
Creador [cf. Rm 1,21.25]». La mision de la Iglesia consiste en 
anunciar el evangelio de la salvacion para todos en lesucristo: 
«Con su trabajo consigue que to do 10 bueno que se encuentra sem­
brado en el corazon y en la mente de los hombres y en los ritos y 
culturas de estos pueblos, no solo no desaparezca, sino que se puri­
fique, se eleve y perfeccione para la gloria de Dios, confusion del 
demonio y felicidad del hombre» (LG 17)10. 

Notese con que facilidad el concilio pas a de la afirrnacion de 
rectas disposiciones en las personas a la de valores positivos con­
tenidos en sus tradiciones y culturas religiosas. La Iglesia mira con 
benevolencia tales rectas disposiciones y prerrogativas positivas, 
aunque es consciente de que es parte de su mision llevarlas a cum­
plimiento a traves del mensaje evangelico. 

La misma combinacion de disposiciones subjetivas y valores 
objetivos se encuentra en Ad gentes 3, donde se afirma: 

«Este prop6sito universal de Dios en pro de la salvaci6n del genero 
humano no se realiza solamente de un modo como secreto en el alma 
de los hombres, 0 por los esfuerzos, incluso de tipo religioso [incep­
la, etiam religiosa], con los que los hombres buscan de muchas mane­
ras a Dios, para ver de dar con el, si es posible, y encontrarlo, aunque 
no esta lejos de cada uno de nosotros [cf. Hch 17,27]» (AG 3)11. 

Parece que tam bien aquf los «esfuerzos religiosos» indican ele-
mentos objetivos pertenecientes a las tradiciones religiosas, distin­
tos de las disposiciones subjetivas que informan la vida religiosa 
personal de los individuos. No obstante, tales «iniciativas» (incep­
ta) «necesitan- ser iluminadas y sanadas, si bien es verdad que, por 
benevolente designio de la Providencia divina, pueden alguna vez 
considerarse como pedagogfa [paedagogia] hacia el verdadero 
Dios 0 preparacion para el Evangelio [cf. LG 16]» (AG 3). 

La misma doctrina se encuentra de nuevo en Ad gentes 9, don­
de el concilio explica la funcion de la actividad misionera de la 
Iglesia en relacion con el mundo no cristiano. La actividad misio­
nera de la Iglesia purifica, eleva y perfecciona en Cristo todo 10 que 
de bueno se encuentra en las personas y en las tradiciones a las que 
pertenecen: 

10. Ibid. , p. 68. La cursiva es mia. 
11. Ibid., p. 656. 
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«Cuanto de verdad y de gracia [quidquid veritatis et gratiae] se 
encontraba ya entre las naciones, como por una cuasi secreta presen­
cia de Dios, [la actividad misionera] 10 libera de contagios malignos 
y 10 restituye a su Autor, Cristo [ ... ]. Asi, pues, cuanto de bueno se 
halla sembrado en el corazon y en la mente de los hombres 0 en los 
ritos y culturas propios de los pueblos, no solamente no perece, sino 
que es purificado, elevado y consumado para gloria de Dios, confu­
sion del demonio y felicidad del hombre [cf. LG 17]» (AG 9)12. 

Del reconocimiento de la presencia de algo bueno en el mundo 
no cristiano, Ad gentes 11 deduce las siguientes conclusiones sobre 
el modo en que debe actuar la mision cristiana: 

«Para que los fieles puedan dar fructuosamente este testimonio de 
Cristo, unanse con aquellos hombres por el aprecio y la caridad, sien­
tanse miembros del grupo humano en el que viven y tomen parte en 
la vida cultural y social interviniendo en las diversas relaciones y 
negocios de la vida humana; familiarfcense con sus tradiciones nacio­
nales y religiosas; descubran, con gozo y respeto, las semillas de la 
Palabra que en elias se contienen [ .. . ]. Como el mismo Cristo escu­
drifio el corazon de los hombres y los lIevo con un coloquio verdade­
ramente humano a la luz divina, asi sus discfpulos, inundados pro­
fundamente por el Espiritu de Cristo, deben conocer a los hombres 
entre los que viven y conversar con ell os para advertir en diilogo sin­
cero y paciente las riquezas que Dios, generoso, ha distribuido a las 
gentes, y al mismo tiempo han de esforzarse por examinar estas 
riquezas con la luz evangelica, liberarlas y reducirlas al domino de 
Dios Salvador» (AG 11)13. 

La declaracion Nostra aetate situa el encuentro de la Iglesia 
con las religiones del mundo en el mas amplio contexto del origen 
y del destino comun de todas las personas en Dios y del intento, 
comun a todas las tradiciones religiosas, de dar una respuesta a las 
preguntas ultimas que acosan al espiritu humano: «los enigmas 
rec6nditos de la condici6n humana, que hoy como ayer conmueven 
intimamente su corazon [ ... ], aquel ultimo e inefable misterio que 
envuelve nuestra existencia, del cual procedemos y hacia el cual 
nos dirigimos» (NA 1). EI juicio general sobre las religiones y 
sobre la actitud que la Iglesia debe adoptar hacia elIas queda expre­
sado por la declaracion de la siguiente forma: 

12. Ibid., pp. 669-670. La cursiva es mfa. 
13. Ibid. , p. 672. 

----------- -



242 APROXIMACIONES CRISTIANAS A LAS RELIGIONES 

«La Iglesia cat6lica nada rechaza de 10 que en estas religiones hay de 
verdadero y santo. Considera con sincero respeto los modos de obrar 
y de vi vir, los preceptos y doctrinas, que, aunque discrepan en 
much os puntos de 10 que ella profesa y ensei'ia, no poe as veces refle­
jan un destello de aquella Verdad [radium illius Veritatis] que ilumi­
na a todos los hombres. Anuncia y tiene la obligaci6n de anunciar 
constantemente a Cristo, que es "el camino, la verdad y la vida" 
(In 14,6), en quien los hombres encuentran la plenitud de la vida 
religiosa y en quien Dios reconcili6 consigo todas las cosas [cf. 2 
Co 5,18-19]. 

Por consiguiente, exhort a a sus hijos a que con prudencia y cari­
dad, mediante el dialogo [colloquia] y la colaboraci6n con los adep­
tos de otras religiones, dan do testimonio de la fe y la vida cristiana, 
reconozcan, guarden y promuevan aquellos bienes espirituales y 
morales, as! como los val ores socioculturales, que en ellos existen» 
(NA 2)14. 

N6tese que la presencia de valores autenticos en las mismas tra­
diciones religiosas queda expresada aquf con mayor vigor que en 
los textos anteriores: se trata explfcitamente de «modos de obrar y 
de vivir, [ ... J preceptos y doctrinas, que [ ... J no pocas veces reflejan 
un destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres». 
Aunque no se hace referencia expresa a In 1,9, la alusi6n es ine­
qufvoca. Es la presencia incompleta pero real de «aquella Verdad» 
en las otras religiones la que gufa la actitud de respeto de la Iglesia 
hacia elIas y su deseo de promover sus val ores espirituales y cultu­
rales, mientras su misi6n Ie exige proclamar «la plenitud de la vida 
religiosa» en lesucristo. 

El juicio doctrinal del concilio sobre las religiones consiste 
principalmente en frases descriptivas, en las cuales algunas expre­
siones se toman de la tradici6n antigua, pero sin que se defina cla­
ramente el significado exacto en la intenci6n del concilio. Aunque 
la valoraci6n suena positiva, peca tam bien de una cierta vaguedad. 
Un documento publicado en 1984 15 por el Secretariado para los No 
Cristianos ha recogido felizmente la afirmaci6n conciliar de la 
existencia de valores positivos contenidos en las tradiciones reli­
giosas reuniendo varias expresiones empleadas por el concilio res­
pecto a elIas. El texto dice: 

14. Ibid., pp. 831-832. La cursiva es mfa. 
IS. SECRETARIADO PARA LOS No CRISTIANOS, «Dialogo e missione»: Bulletin 56; 

19 (1984)/2, pp. 166-180. 
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«Esta vision llevo a los Padres del concilio Vaticano II a afirrnar que 
en las tradiciones religiosas no cristianas existen "cos as verdaderas y 
buenas" [LG 16], "preciados elementos religiosos y humanos" [GS 
92] , "semillas de contemplacion" [AG 18], "elementos de verdad y de 
gracia" [AG 9], "semillas de la Palabra" [AG II, 15], "destellos de 
aquella Verdad [illius Veritatis] que ilumina a todos los hombres" 
[NA 2]. Segun explfcitas indicaciones conciliares, estos valores se 
encuentran preservados en las grandes tradiciones religiosas de la 
humanidad. Por ella merecen la atencion y la estima de los cristianos, 
y su patrimonio espiritual es una genuina invitacion al dialogo [cf. 
NA 2, 3; AG 11], no solo en los elementos convergentes sino tambien 
en los divergentes» (n. 26)'6. 

2. Interpretaciones discrepantes 

La doctrina del concilio sobre las otras religiones ha sido acogida 
por interpretaciones divergentes, que van desde las decididamente 
reduccionistas a las francamente maximalistas. Algunas opiniones 
c1aramente reduccionistas revelan, como veremos en seguida, la 
perspectiva teologica negativa de sus autores; otras valoraciones, 
resueltamente positivas, tal vez requieran una 1ectura critica. Una 
nipida ojeada al abanico de las diversas interpretaciones podni ayu­
damos a formular un juicio equilibrado sobre los resultados del 
concilio. 

P. Hacker'7 ha propuesto una valoracion minimalista de la doc­
trina conciliar sobre las religiones. Distingue dos aspectos de la 
religion, el humano 0 antropologico y el teologico 0 dogmatico, y 
llega a la conclusion de que tambien los textos del concilio, como 
el mismo discurso de Pablo en Atenas (Hch 17), se refieren positi­
vamente, si son analizados con atencion, solo al «aspecto antropo-
16gico de la religi6n»: «Describen los esfuerzos religiosos realiza­
dos por hombres de varias religiones, y aprueban su busqueda de 
Dios; pero no se pronuncian sobre la posibilidad de alcanzar la 
meta a traves de tales esfuerzos, ni dicen nada acerca de si los 
mitos contienen alguna verdad 0 si los ritos y las practicas son con­
formes a la voluntad de Dios»'8. La insistencia del concilio en las 

16. Ibid., pp. 135-136. 
17. P. HACKER, «The Christian Attitude toward Non-christian Religions», en 

(P. Hacker led]) Theological Foundations of Evangelization , Steyler Verlag, 
St. Augustin 1980, pp. 61-77. 

18 . Ibid. , pp. 73-75 . 
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caractensticas negativas de las religiones no cristianas impide 
atribuirle la tesis segun la cual «los paganos son salvados a traves 
de sus religiones, 0 que sus religiones tienen un significado sa!vi­
fico como tales. La tesis de la "legitirnidad" de las religiones pa­
ganas no ha recibido ninguna ratificacion 0 apoyo por parte del 
concilio»'9. 

Tambien el teologo luterano finlandes M. Ruokanen adopta en 
un estudio reciente una posicion negativa sobre la valoracion con­
ciliar de las religiones20

• Segun su interpretacion, en el concilio 
«parece existir una continuidad entre las religiones no cristianas y 
la verdad cristiana. Por ello parece que la posibilidad de una pre­
sencia de la gracia salvifica de Dios en las otras religiones no queda 
totalmente excluida». No obstante, las religiones no cristianas «no 
tienen ningun estatuto independiente en cuanto a la revelacion del 
misterio divino ; su verdad religiosa debe ser referida a la verdad 
del cristianismo»21. El autor comenta que la interpretacion conciliar 
esta en linea con la «teona de la perfeccion 0 cumplimiento, tan 
habitual en el analisis catolico posconciliar de las religiones no 
cristianas»22 . 

Asi pues, ~cuanta verdad y de que tipo ve el concilio en las 
otras religiones? El autor observa que, en relacion con ellas, el con­
cilio no habla nunca de «revelacion». «A pesar de algunas bonitas 
formulaciones positivas que parecen expresar respeto hacia varios 
elementos religiosos de las religiones no cristianas», 10 que el con­
cilio aprecia en ellas son «sus aspectos naturales, es decir, el cono­
cirniento natural del unico Creador personal y de la ley natural 
dada por el»23 . Pero en modo alguno el Vaticano II ve las religiones 
no cristianas como «caminos de salvacion»: «EI concilio reconoce 
plenamente el bien moral que se puede encontrar en las concepcio­
nes doctrinales '-y en las practicas morales de las religiones. Pero 
con respecto al mysterium divinum, las religiones no cristianas 
siguen buscando la verdad»24. Lumen gentium 16, como Nostra 
aetate 2, «no hace ninguna referencia a la posible aportacion a la 
salvacion por parte de la verdad religiosa propia de las religiones 

19. Ibid. , p. 72. 
20. M. R UOKANEN, The Catholic Doctrine on Non-Christian Religions according 

to the Second Vatican Council, E.1 . Brill, Leiden 1992. 
21. Ibid., p. 61. 
22. Ibid. 
23. Ibid. , p. 68. 
24. Ibid. , p. 93. 
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de los no cristianos. Los no cristianos reflejan la verdad solo en la 
medida en que su vida es con forme al conocimiento natural del 
unico Dios y de la ley moral natura1»25. En otras palabras, <das reli­
giones no cristianas no afiaden ninguna dimension sobrenatural de 
revelacion 0 gracia a la condicion natural del hombre»26. 

Pero la interpretacion que Ruokanen hace del concilio esta 
viciada por una concepcion cargada de prejuicios de la actuacion 
de la gracia divina. Distingue entre un «camino de la gracia inhe­
rente a la creacion y la providencia» y «el camino de la gracia so­
brenatural universal, es decir, la gracia cristologica especificamen­
te revelada»27 ; 0 bien, 10 que es 10 mismo, entre la «gracia comun 
creada» (gratia creata sive communis) y la gracia cristiana2~ . 

«Todo ser humano, toda cultura y toda religion son "agraciados" por­
que el hombre -ser racional e imagen de Dios capaz de conocer y 
adorar a su Creador- es "agraciado" en el senti do de la gracia uni­
versal creada y providencial [gratia creola sive communis]. Pero la 
gracia inherente a la naturaleza -incluidas las religiones no cristia­
nas- carece de la cualidad sobrenatural de la gracia que es necesaria 
para restablecer la similitudo Dei perdida en la cafda»29. 

De ella se sigue que la «sustancia religiosa de las religiones 
no cristianas no tiene ningun papel especifico como medio de la 
revelacion y la gracia sobrenaturales». Las religiones son «mani­
festaciones de la busqueda sincera humana de Dios y contienen 
verdades morales comunes a todos los seres humanos [ ... ]. Una 
religion es buena solo porque y en la medida en que puede conte­
ner elementos del conocimiento natural de Dios y de la ley moral 
natural»30. 

El autor reconoce que, «al ser asumidos en la esfera de la gra­
tia praeveniens salvffica», los no cristianos pueden recibir «de 
forma proleptic a la gracia escondida del Dios uno y trino»; pero 
«para participar plenamente de la gracia creadora, redentora y san­
tificante del Dios uno y trino, todos los hombres deben recibir el 
don de la gratia increata sive supernaturalis a traves de los medios 
explfcitos de la gracia confiados a la Iglesia de Cristo»3]. La con-

25. Ibid., p. 99. 
26. Ibid., p. 100. 
27. Ibid., p. 96. 
28 . Ibid., p. 99. 
29. Cf. ibid., p. 116, Y toda la conclusi6n dellibro, pp. 115-120. 
30. Ibid. , p. 117. 
31. Ibid., p. 120. 

---------------
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elusion es la siguiente: «La importante novedad del concilio 
Vaticano II en relacion con los cristianos fue el uso de un lenguaje 
amable hacia ellos y el reconocimiento de las religiones no cristia­
nas como entidades natural mente buenas de la cultura humana»32. 

EI autor sostiene que la doctrina conciliar sobre las religiones 
no cristianas es «mas bien conservadora y fiel al dogma catolico 
aceptado»33. No es este el lugar para discutir los problemas susci­
tados por la distincion del autor entre «gracia comun» y «gracia 
sobrenatural» 0 entre gracia sobrenatural recibida «proleptic amen­
te» por los no cristianos y plena participacion en la gracia santifi­
cante dentro del cristianism034. De momento, baste decir que, segun 
Ruokanen, mas aun que segun Hacker, la doctrina conciliar sobre 
las religiones no va nunca mas alla de la tradicional «teorfa del 
cumplimiento». 

En el otro extremo del abanico de las interpretaciones, P. 
Rossano no duda en escribir, pensando en los elementos «de ver­
dad y de gracia» contenidos en las otras religiones: «Por 10 que res­
pecta a la funcion salvffica de estas religiones, es decir, a la cues­
tion acerca de si son caminos de salvacion, no cabe duda que "gra­
cia y verdad" alcanzan 0 pueden alcanzar los corazones de los 
hombres y de las mujeres a traves de signos visibles, experiencia­
les de las divers as religiones. El Vaticano II es explfcito en este 
punto»35. 

32. Ibid., p. 117. 
33. Ibid., p. 120. 
34. Ya hemos abordado la segunda cuestion en el capitulo 2 a proposito de las opi­

niones de Ch. Saldanha y F.-X. Durrwell. Cf. supra, pp. 117-120. 
35. Cf. P. ROSSA_NO, «Christ's Lordship and Religious Pluralism in Roman 

Catholic Perspective», en (G.H. Anderson y T.F. Stransky [eds.]) Christ's 
Lordship and Religious Pluralism, Orbis Books, Maryknoll (N.Y.) 1981, pp. 
96-1 10, aqui: pp. \02-103 . Rossano es mas circunspecto en el artfculo titula­
do «Teologia e religioni: un problema contemponlneo», en (R. Latourelle y G. 
O'Collins [eds .]) Problemi e prospettive di teologiafondamentale, Queriniana, 
Brescia 1982, pp. 359-377, donde escribe: «[Es] improbable que se pueda dar 
una respuesta univoca, ya sea afirmativa 0 negativa, a la cuestion [de las reli­
giones como medio de salvacion] [ ... ]. Se podra decir con cautela que ele­
mentos concretos de las religiones 0 tambien, en los mejores casos, enteros 
sistemas religiosos pueden ser medios providenciales y vias de salvaci6n, en 
la medida en que objet ivan y retlejan la luz de la Palabra que ilumina a todo 
hombre. Naturalmente, para el cristiano esta claro que Cristo es el unico cami­
no de salvacion. Las religiones pueden serlo en la medida en que acogen y 
expresan su intlujo e iluminaci6n. En esta direcci6n se colocan las indicacio­
nes del Concilio (cf. AG 3, II; NA 2; LG 16» > (p. 374). 
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Un estudio particularizado de los documentos conciliares por 
K. Kunnumpuram va en la misma direccion36. El autor sefiala que 
el concilio, dado su objetivo pastoral, no quiso pronunciarse sobre 
la debatida cuestion del estatuto teologico de las religiones. No 
obstante, subraya la existencia de valores positivos en las mismas 
tradiciones: en sus doctrinas, en sus ritos, en sus normas de vida37. 
Estos elementos de «verdad y gracia» son dones sobrenaturales de 
Dios, «una cuasi secreta presencia de Dios» (AG 9), obra de Cristo 
que es «la luz verdadera, que ilumina a todo hombre» (In 1,9) (cf. 
NA 2), «semi lias de la Palabra» (AG 11). No hay que reducir la 
«preparacion para el evangelio» contenida en las religiones a un 
sustrato natural 0 a un recipienie pasivo del don de Dios. «Su sig­
nificado mas profundo consiste en el hecho de que remiten a 
Cristo. [ ... ] Tienen un dinamismo interno, una dialectica inherente 
que conduce a el»38. 

El concilio no se pregunta nunca directamente si Dios se sirve 
de los ritos y las doctrinas de las religiones no cristianas para la sal­
vacion de sus miembros, y si estas son, en consecuencia, para ellos 
«medios providenciales de salvacion»" No obstante, la redencion 
divina de las personas no es nunca, para el concilio, un asunto pura­
mente «interno». Como dice el concilio: «Este propos ito universal 
de Dios en pro de la salvacion del genero humano no se realiza 
solamente de un modo como secreto en el alma de los hombres» 
(AG 3). La salvacion de las personas no es tampoco una mate­
ria puramente privada, sino que adopta siempre una forma social. 
Esto «parece implicar» -escribe el autor- que los miembros de 
las otras religiones «son, 0 pueden ser, salvados dentro y por medio 
de sus religiones no cristianas. Estas son para ellos caminos de 
salvacion»39. 

Kunnumpuram resume la cuestion de esta forma: 

«EI concilio Vaticano II reconoce que las religiones no cnstIanas 
poseen muchos valores positivos, como la verdad y la bondad, la gra­
cia y la santidad. Considera estos val ores como un tipo de presencia 
secreta de Dios, como semillas de la Palabra y frutos del Espiritu . 

36. Cf. K. K UNNUMPURAM, Ways af Salvatian. The Salvific Meaning af Nan­
Christian Religions according ta the Teaching af Vatican II, Pontifical 
Atheneum, Poona 1971 . 

37, Ibid" pp. 66-68, 
38. Ibid., p, 87. 
39. Ibid" pp, 88-91. 
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El concilio advierte que estas religiones no pueden ser consideradas 
meras religiones naturales, porque contienen elementos sobrenatura­
les, e incluso la misma fe salvifica. A pesar del error. el pecado y la 
depravaci6n humana, las religiones no cristianas son una preparaci6n 
para el evangelio, ya que tienen una tendencia innata, un dinamismo 
interno hacia Cristoy su Iglesia. Para los que no se han encontrado 
aun existencialmente con el cristianismo, las religiones no cristianas 
pueden servir como caminos de salvaci6n, en el sentido de que Dios 
los salva dentro y pOl' medio de las doctrinas y las practicas de tales 
religiones»4o. 

3. Una valoracion crftica equilibrada 

Nos hemos preguntado ya si el concilio se limito a seguir la «teo­
rfa del cumplimiento» en su forma cJasica 0 si, por el contrario, 
hizo suya la teorfa de la «presencia del misterio salvffico de Cristo» 
en las tradiciones religiosas. As! formulada, la cuestion no admite 
una respuesta en un senti do 0 en otro. Por un lado, es cierto que 
gran parte de la terminologia que describe la actitud de la Iglesia 
hacia las otras religiones recoge terminos familiares de la teorfa del 
cumplimiento: asumir y salvar, curar y restaurar, ennoblecer y lle­
var a perfeccion. Por otro, los «elementos de verdad y de gracia» 
que se encuentran por «una cuasi secreta presencia de Dios» (AG 
9) dentro de las mismas tradiciones -en sus ensefianzas, ritos y 
modos de vida, 0 en sus credos, cultos y codigos de comporta­
miento- empujan con fuerza en la direccion contraria. 

Segun P.F. Knitter, aunque «el Vaticano II constituye una linea 
divisoria en las actitudes catolicas hacia las otras fes», se mantiene 
«una ambigiiedad residual en su concepcion del ex acto grado de 
eficacia de la verdad y la gracia dentro de las religiones»41. Segun 
Knitter, la ambigiiedad «brota de la tension entre la voluntad salvi­
fica de Dios y la necesidad de la Iglesia, evidente a 10 largo de toda 
la historia del pensamiento catolico»42. Habra que examinar este 
dilema mas adelante, cuando analicemos como hay que entender la 
«necesidad» de la Iglesia afirmada por el concilio. Por el momen­
to podemos contentarnos con responder que para much os teologos 

40. Ibid. , p. 9l. 
41. P.F. KNITTER , No Other Name ? A Critical Survey of Christian Attitudes toward 

the World Religions, Orbis Books, Maryknoll (N.Y.) 1985, p. 124. 
42 . Ibid. 
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cat61icos la «necesidad» de la Iglesia no debe obligatoriamente ex­
cluir a priori todo valor salvifico de las otras religiones. 

Una valoraci6n equilibrada de la doctrina conciliar sobre las 
religiones debe ser al mismo tiempo positiva y critica. El principal 
logro del concilio consiste, segun K. Rahner, en haber dirigido su 
mirada, mas alIa de la cuestion de la salvacion de los individuos no 
cristianos, hacia una relacion positiva de la Iglesia con las religio­
nes como tales. Ahora bien, aunque la salvaci6n sobrenatural en la 
real autodonacion de Dios a todas las personas es considerada por 
el concilio con gran optimismo, no se profesa explfcitamente el 
mismo optimismo en relacion con las otras religiones. Desde este 
punto de vista, «el problema esencial para el teologo ha quedado 
abierto»; «la declaracion no determina el caracter teol6gico de las 
religiones no cristianas». l,Como consiguen los no cristianos la sal­
vaci6n, fuera 0 dentro de la vida de sus religiones como tales? Sus 
religiones, l,son salvificas 0 no? La cuestion no recibe una res­
puesta explfcita43

• Aunque mucho de 10 que afirma el concilio su­
giere una respuesta positiva, la conclusi6n no es segura. 

Se han puesto de manifiesto otros lfmites de la doctrina conci­
liar sobre las religiones, y uno de ellos parece aqu! particularmen­
te pertinente. H. Maurier habla de la perspectiva fuertemente «ecle­
siocentrica» de la doctrina conciliar en general, y de Nostra aetate 
en particular. Parece que la Iglesia reconoce como positivos y bue­
nos solo los elementos de las otras religiones que se encuentran en 
ella de forma sobreabundante. Los «des tell os» de verdad presentes 
en elIas l,deben ser puestos necesariamente en relacion con la ple­
nitud de verdad que posee la Iglesia? l,O bien la declaracion esta­
ria dispuesta a reconocer en las otras religiones la presencia de des­
tellos de verdad que no se encuentran en la Iglesia? EI modo de 
pensar de la Iglesia sigue siendo «egocentrico»44. Semejante pers­
pectiva conduce facilmente a la «teoria del cumplimiento», segun 
la cuallas otras religiones, por representar la busqueda de Dios por 
parte de la persona humana, se vuelven obsoletas en el momenta 
mismo en que alcanzan su cumplimient045

• Pero hay que pregun-

43 . K. RAHNER, «On the Importance of the Non-Christian Religions for Sal­
vation», en Theological Investigations, Darton, Longman and Todd, London 
1984, vol. XVIII, pp. 288-295 ; cf. especialmente p. 290. 

44. H. MAURIER, «Lecture de la Declaration par un missionnaire d' Afrique», en 
(A.-M. Henry [ed.]) Les relations de l' Eg/ise avec les religions non chrerien­
nes, Cerf, Paris 1966, pp. 119-160; cf. pp. 133-134. 

45 . Ibid., p. 135. 
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tarse si el dialogo con las otras religiones que el concilio querfa 
fomentar no presupone el reconocimiento, dentro de ellas, de valo­
res humanos autenticos que no posee el cristianismo. Solo en ese 
caso el dialogo serfa posible y tendrfa un sentido. De hecho, el dia­
logo es por definicion un camino con dos sentidos en el que se da 
y se recibe. La Iglesia del Vaticano II, ~se muestra inclinada a reci­
bir algo de las otras religiones46? 

Por nuestra parte, en otro lugar nos hemos referido a la pers­
pectiva «eclesiocentrica» de la teologfa conciliar de las otras tradi­
ciones religiosas como probable razon de sus lfmites y sus silencios 
con estas palabras: 

«Un ejemplo es el mismo titulo de la declaraci6n Nostra aetate, 
"sobre las relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas". La 
cuesti6n que se plantea aquf directamente no es la de la relaci6n ver­
tical de las tradiciones religiosas de la humanidad con el misterio de 
Jesucristo, sino la de la relaci6n horizontal de estas tradiciones con el 
cristianismo 0 la Iglesia. EI primer planteamiento habrfa po dido lle­
var al reconocimiento de una presencia escondida del misterio de 
Cristo en estas tradiciones y de una cierta mediaci6n de este misterio 
a traves de ellas; el segundo, en cambio, no conduce natural mente en 
esta direcci6n. l,No sera esta la raz6n por la que, a pesar de haber afir­
mado el concilio la presencia de valores y elementos positivos en 
estas tradiciones religiosas, no se aventura explfcitamente [ ... J en la 
direcci6n de un reconocimiento de estas mismas tradiciones como 
vfas legftimas de salvaci6n para sus miembros, aunque en necesaria 
relaci6n con el misterio de CristO?»47 . 

Parece que el veredicto sigue siendo valido. 

_II. El magisterio posconciliar 

En la doctrina conciliar hay una cierta ambigiiedad. Nuestra tarea 
consiste ahora en preguntamos si el magisterio posconciliar ha 
arrojado mas luz sobre la ensefianza del concilio. En particular, ~se 
ha dado algun paso mas en la direccion de una valoracion positiva 
de las religiones en sf mismas? ~Es posible que una perspectiva 
eclesiocentrica demasiado estrecha haya cedido el paso a una vi­
sion mas amplia, perrnitiendo un reconocimiento mas claro del 

46. Ibid., pp. 139-143. 
47. J. DUPUIS, lesucristo al encuentro de las religiones, San Pablo, Madrid 1991, 

p. 135. 
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papel de las religiones en el plan salvffico de Dios para la humani­
dad? Al revisar la ensefianza oficial de la Iglesia sobre las religio­
nes en los treinta afios que nos separan del concilio, es necesario 
tener presentes estas y otras cuestiones ligadas a ellas. En este 
marco presentaremos solo los textos clave que tienen un contenido 
doctrinal relevante. 

1. El pontificado de Pablo VI 

La encfclica Ecclesiam suam fue pubJicada por Pablo VI entre la 
segunda y la tercera sesion del Vaticano II (6 de agosto de 1964)48. 
Marca la aparicion del «dialogo» (aqu! Ham ado colloquium) en el 
programa de renovacion de la Iglesia querido por el concilio. EI 
papa explica que la historia de la salvacion es la historia de un dia­
logo continuo de Dios con la humanidad; el papel de la Iglesia es 
el de prolongar ese dialogo. As! pues, la Iglesia se encuentra en una 
posicion privilegiada para entablar un dialogo con el mundo ente­
ro, y puede hacerlo en cuatro niveles. Trazando cfrculos concentri­
cos y partiendo del mas lejano, el papa distingue cuatro cfrculos, en 
este orden: el dialogo de la Iglesia con el mundo entero; con los 
miembros de las otras religiones; con las otras Iglesias cristianas y, 
finalmente, en el cfrculo mas intemo, el dialogo dentro de la 
Ig1esia49

• El segundo cfrculo «es el de los hombres, ante todo, que 
adoran al Dios unico y sumo, al cual tambien nosotros adoramos», 
y no incluye solo a los judfos y los musulmanes, sino tambien a los 
fieles de las grandes religiones afroasiaticasso. El papa es prudente 
al establecer los fundamentos y las condiciones de tal dialogo inte­
rreligioso sobre consideraciones doctrinales: 

«No podemos evidentemente compartir estas varias expresiones reli­
giosas, ni podemos permanecer indiferentes, como si todas, a su 
manera, fuesen equivalentes y como si autorizasen a sus fieIes a no 
buscar si Dios mismo ha revelado la forma, exenta de todo error, per­
fecta y definitiva con la que EI quiere ser conocido, amado y servido; 

48. Texto en AAS 56 (1964), pp. 609-659; trad. cast. en Ocho grandes mensajes, 
SAC, Madrid, 1977'°, p. 310. 

49. Los mismos cuatro cfrculos concentricos de dialogo seran recogidos -en orden 
inverso- por el Concilio, en la conclusi6n de la constituci6n pastoral Gaudium 
et spes (OS 29). Este texto puede ser considerado la magna charta del 
Concilio sobre el dialogo. 

50. AAS 56 (1964), pp. 654-655; trad. cast. en Ocho grandes mensajes, op. cit., 
p.31O. 

----------------- -
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todo 10 contrario, por deber de lealtad, debemos manifestar nuestra 
persuasion de que es unica la verdadera religion, y que esta es la cris­
tiana, y alimentar la esperanza de que sea reconocida por todos los 
que buscan y adoran a Dios»51. 

No obstante, el papa afirma: 

«No queremos negar nuestro respetuoso reconocimiento a los valores 
espirituales y morales de las varias confesiones religiosas no cristia­
nas. Queremos con elias promover y defender los ideales que pueden 
ser comunes [ ... ]. En orden a estos comunes ideales, un dialogo por 
parte nuestra es po sible, y no dejaremos de ofrecerlo allf donde con 
recfproco y leal respeto sea benevolamente aceptado»52. 

A pesar del respeto a los valores morales y espirituales de las 
otras religiones, la exclusividad del cristianismo como «unica reli­
gi6n verdadera» es inequfvoca. Las distinciones y los matices in­
troducidos por el concilio no pueden atenuar la afirmaci6n papal de 
las pretensiones exclusivas del cristianismo. 

Una importante ocasi6n para reafirmar tales pretensiones se 
present6 con la exhortaci6n apost6lica Evangelii nuntiandi, que 
sigui6 al sfnodo de los obispos sobre la evangelizaci6n del mundo 
contemponineo, celebrado en 1974. Por razones que no es necesa­
rio explicar en este momento, el sfnodo no habfa Ilegado a formu­
lar conclusiones53

• Junto a otros temas referentes a la evangeliza­
ci6n, habfa abordado el del dialogo interreligioso y, en relaci6n con 
el, la cuesti6n de una valoraci6n cristiana de las religiones no cris­
tianas que pudiese servir como su necesario fundamento. Sobre 
este argumento, en el sfnodo se habfan expresado opiniones clari­
videntes y que procedfan sobre todo de los obispos de Asia54

• Pero 

51. Ibid., p. 655; trad . cast. : ibid., p. 310. 
52. Ibid. ; trad. cast. , ibid. , pp. 310-311. 
53. Para un amilisis del Sfnodo, cf. J. DUPUIS, «Synod of Bishops 1974»: Doctrine 

and Life 25 (1975)/5, pp. 323-348. Para la documentacion del Sfnodo, cf. G. 
CAPRILE, Sinodo dei vescovi, 1974. Terza assemblea generale (27 settembre-
26 ottobre), Civilta Cattolica, Roma 1975. 

54. Merece la pen a citar una dec1aracion teologica particularmente positiva y bien 
articulada. EI arzobispo Angelo Fernandes de Delhi (India) se expreso con 
estas palabras: «Una teologfa de las religiones del mundo requiere de nosotros 
[ ... J un pleno reconocimiento del hecho de que Dios trato en el pasado con 
pueblos divers os de diferentes maneras, y de que hoy sigue haciendo 10 
mismo. Formular una teologfa de las tradiciones religiosas del mundo vivas y 
de su significado actual en el plan de salvacion universal de Dios es para noso­
tros un deber urgente. La tarea de esta teologfa sera mostrar que el Senor resu-
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como el sfnodo no fue capaz de elaborar un documento sustancial 
en el que poner su propio sello, se contento con publicar una breve 
«Declaracion» que no decfa nada de las religiones del mundo. En 
esta situacion, se dejo al papa Pablo vIla tare a de retomar el tema 
en la exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi, publicada un ano 
despues (el 8 de diciembre de 1975). 

Hay que decir sin rodeos que el papa 10 hizo de una forma cla­
ramente negativa, que no correspondfa a muchas opiniones expre­
sadas en el aula sinodal. Despues de recordar debidamente la esti­
rna de la Iglesia a las religiones no cristianas profesada por los 
documentos del concilio, el papa se expresa de esta forma: 

«Ni el respeto ni la estima hacia estas religiones, ni la complejidad de 
las cuestiones planteadas implican para la Iglesia una invitacion a 
silenciar ante los no cristianos el anuncio de Jesucristo [ ... ]. 

Aun frente a las expresiones religiosas naturales mas dignas de 
estima, la Iglesia se funda en el hecho de que la religion de Jesus, la 
misma que ella anuncia por medio de la evangelizacion, situa objeti­
vamente al hombre en relacion con el plan de Dios, con su presencia 
viva, con su accion; hace hallar de nuevo el misterio de la Patemidad 
divina que sale al encuentro de la humanidad. En otras palabras, 
nuestra religion instaura efectivamente una relacion autentica y 
viviente con Dios, cosa que las otras religiones no lograron estable­
cer, por mas que tienen, por decirlo asi, extendidos sus brazos hacia 
el cielO»55. 

citado, que es el unico mediador entre Dios y los seres humanos, y el unico en 
cuyo nombre pueden encontrar la salvaci6n, esta presente y operante, median­
te su Espiritu, no s610 en las mentes y los corazones de los que tal vez no hayan 
oido nunca su nombre, sino tambien en las manifestaciones concretas a traves 
de las cuales, en el marco de sus tradiciones religiosas y en medio de sus 
comunidades religiosas, se expresa su vida religiosa. Afirmar que las practicas 
religiosas de los demas, sus libros sagrados y sus practicas sacramentales, 
ofrecen un canal a traves del cual Cristo resucitado se encuentra con ellos no 
es en modo alguno una amenaza contra la unicidad de Cristo y de su mensaje. 
Mas bien nuestra teologia mostrara claramente que la unicidad del cristianis­
mo esta en esto: en que no excluye ninguna religi6n, sino que las abraza a 
todas. Las demas religiones, en las que Cristo esta presente, pero escondido, 
pues su Espiritu actua secretamente dentro de elias, estan destinadas a encon­
trar su cumplimiento en el reconocimiento explfcito de aquel que es el Senor 
de la historia. Es desde dentro, y no des de fuera, desde donde los miembros de 
estas tradiciones religiosas son cuestionados por el misterio de Jesucristo». Cf. 
D.S . AMALORPAVADASS (ed.), Evangelization in the Modern World, NBCLC, 

Bangalore 1975, pp. 129-134, aqui: pp. 130-13\. 
55. Texto en MS 68 (1976), pp. 41-42; trad. cast.: La evangelizaci6n del mundo 

contempordneo, PPC, Madrid 1975, pp. 45-46. 
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La imagen de los «brazos extendidos hacia el cielo» contra­
puesta al gesto de Dios que «sale al encuentro de la humanidad» en 
Jesucristo como respuesta a las aspiraciones humanas; la distincion 
entre «las expresiones religiosas naturales mas dignas de estima» y 
la religion de Jesus, la unica a traves de la cual se «instaura efecti­
vamente una relacion autentica y viviente con Dios»: todo esto 
muestra con claridad que el papa retoma la «teona del cumpli­
miento» en su forma mas clasica56

• Aqu! se han perdido de vista los 
elementos mas intuitivos del concilio. Pablo VI, que con la encfcli­
ca programatica Ecclesiam suam se habfa convertido en el «papa 
del dialogo», no dice nada, en la Evangelii nuntiandi, sobre el tema 
del dialogo interreligios057

• 

56. En contraste con las afirmaciones del papa, la «comunicacion» de la 
Federacion de las Conferencias Episcopales Asiaticas (FABC) en la preparacion 
para el sfnodo (1974) habfa adoptado la perspectiva opuesta. Hablando de las 
tradiciones religiosas asiaticas, decfa: «Nosotros [obispos asiaticos] las acep­
tamos como elementos significativos y positivos en la economfa del designio 
salvffico de Dios [ ... J (n. 14); se preguntaban: «(,Como podemos no darles 
nuestra reverencia y honor? (, Y como podemos no reconocer que por medio de 
elias Dios ha lIevado hacia el a nuestros pueblos?» (n. 15). Cf. «Evangelization 
in Modern Day Asia (Taipei, 22-27 April 1974» >, en (G. Rosales y CO. 
Arevalo [eds.]) For All the PeopLes of Asia. Federation of Asian Bishops' 
Conferences Documents from /970 to 199/, Orbis Books, Maryknoll (N.Y.) 
1992, p. 14. Y anadfan: «[EI Senor de la historia] ha estado presente en nues­
tra historia, en nuestras tradiciones; a nosotros, los pueblos de Asia, nos ha 
conducido de formas ocultas, iluminando nuestro anti guo cui to, guiando nues­
tras creencias tradicionales, apareciendo de formas insolitas en nuestro folklo­
re, hablandonos en nuestras filosoffas orientales. A 10 largo de siglos tranqui­
los, nos ha atrafdo pacientemente hacia sf» (Dec1aracion breve, n. 31; ibid., 
pp.24-25). 

57. Para una valoracion de la Evangelii nuntiandi dentro del contexto asiatico, cf. 
J. DUPUIS, «Apostolic Exhortation Evangelii nuntiandi»: Vidyajyoti 40 (1976), 
pp. 218-230, donde conc1uyo: «La "teorfa del cumplimiento" esta expuesta en 
su forma rfgida, sin los refinamientos que la han suavizado en los dltimos anos 
gracias a un trabajo concienzudo de reflexion teologica. Los miembros de las 
religiones no cristianas son meros "beneficiarios de la evangelizacion" (EN 
49ss.) y no tienen nada que comunicar a los cristianos mas alla de la sinceri­
dad de su corazon. Esta postura no esta Iibre de inconvenientes; de hecho, en 
el actual contexto de pluralismo religioso hace que el dialogo se apoye sobre 
un fundamento vacilante y -algo que es adn mas importante- funda la mision 
cristiana a los no cristianos sobre una base teologica que ya no es completa­
mente convincente. De esta forma resulta que se deja sin realizar la apremian­
te tarea de explicar la mision, su necesidad e urgencia, en el contexto de una 
teologfa de las religiones no cristianas que si fuera mas abierta pasaria mejor 
la prueba del encuentro con las religiones y serfa por ella mejor aceptada en 
tierras de mision» (p. 230). 
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2. El pontificado de Juan Pablo 1/ 

La declaracion Nostra aetate habia puesto en la base de una con­
cepcion cristiana de la relacion de la Iglesia con las religiones del 
mundo un doble elemento comun existente entre todas las personas 
y todos los pueblos: por una parte, el comun origen en Dios; por 
otra, el comun destino en Dios, conforme al plan divino de salva­
cion para la humanidad (NA 1). Tal plan, como sugeria el concilio, 
era realizado por Dios en Jesucristo. Ahora bien, a este respecto 
faltaba toda referencia a la presencia y la accion universal del 
Espiritu de Dios entre los seres humanos en las divers as epocas. Es 
bien sabido que el concilio Vaticano II redescubrio progresivamen­
te y subrayo cada vez mas en sus documentos la economia univer­
sal del Espiritu de Dios58

• Aunque la pneumatologia de la constitu­
cion Lumen gentium quedo poco desarrollada incluso en la redac­
cion final del documento, el Espiritu de Dios entro vigorosamente 
en la constitucion pastoral Gaudium et spes. Esta constitucion con­
cibe de forma caracterfstica el Espiritu de Dios como presencia 
activa en todo el mundo, no solo ni primariamente en las aspira­
ciones religiosas de los seres humanos, sino tambien en los val ores 
humanos que estos buscan unanimemente, como la justicia y la 
solidaridad, la paz y la armonia (GS 32, 38, 39, etcetera). De la 
influencia del Espiritu en la vida religiosa de las personas se habla 
de forma mas accidental (GS 15,37,41, etcetera). La exhortacion 
apostolica Evangelii nuntiandi del papa Pablo VI no contiene nin­
guna referencia al Espiritu Santo en relacion con la vida religiosa 
de los no cristianos; en este documento se alude solo al Espiritu 
como «agente principal de la evangelizacion» que estimula a la 
Iglesia y la capac ita para cumplir su mision (EN 75). 

Se puede decir que la aportacion singular del papa Juan Pablo 
II a una «teologia de las religiones» consiste en el enfasis con que 
afirma la presencia operante del Espiritu de Dios en la vida reli­
giosa de los no cristianos y en sus tradiciones religiosas. Las citas 
de algunos textos clave serviran para clarificar este punto. 

Ya en su primera encfclica, la Redemptor hominis (4 de marzo 
de 1979), el papa ve en la «creencia firme» de los no cristianos un 
«efecto [ ... ] del Espiritu de verdad», y se pregunta: 

58. He presentado el descubrimiento progresivo del Espiritu Santo en las sesiones 
conciliares en lesucristo al encuentro de las reiigiones, op. cit. , pp. 218-228. 
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«loNo sucede quiza a veces que la creencia firme de los seguidores de 
las religiones no cristianas -creencia que es efecto tambien del 
Espiritu de verdad, que actua mas alia de los confines visibles del 
Cuerpo Mistico- haga quedar confundidos a los cristianos, muchas 
veces dispuestos a dudar en las verdades reveladas por Dios y pro­
clamadas por la Iglesia» (RH 6)59 . 

Dada la aeei6n universal del Espiritu dentro y fuera de la 
Iglesia, el papa puede haeer ver 10 que une a todas las religiones 
entre si: son «otros tantos reflejos de una uniea verdad», eaminos 
diferentes haeia una uniea meta: 

«Justamente los Padres de la Iglesia veian en las distintas religiones 
como otros tantos reflejos de una unica verdad, "como germenes del 
Verbo" [cf. AG 11; LG 17], los cuales testimonian que, aunque por 
diversos caminos, esta dirigida, sin embargo, en una unica direccion 
la mas profunda aspiracion del espiritu humano, tal como se expresa 
en la busqueda de Dios y al mismo tiempo en la busqueda, mediante 
la tension hacia Dios, de la plena dimension de la humanidad, es 
decir, del pleno senti do de la vida humana» (RH 11)60. 

Por ello «la aetitud misionera eomienza siempre eon un senti­
miento de profunda estima frente a 10 que "hay en el hombre" (In 
2,25), por 10 que el mismo, en 10 intimo de su espiritu, ha elabora­
do respeeto a los problemas mas profundos e importantes; se trata 
de respeto por todo 10 que en el ha obrado el Espiritu, que "sopla 
donde quiere" (In 3,8)>> (RH 12)61. 

In 3,8 es un texto que apareee eon freeueneia en los eseritos del 
papa. Otro es Rm 8,26, donde Pablo habla del Espiritu Santo que 
ora en nosotros. El papa apliea las palabras de Pablo a toda oraei6n 
autentiea, tanto si la haeen los eristianos eomo los no eristianos: 

«Lo que parece igualar y unir al mismo tiempo, de forma particular, 
a cristianos y creyentes de otras religiones es el reconocimiento de la 
necesidad de ia oraci6n como expresion de la espiritualidad del hom­
bre orientada hacia el Absoluto. Incluso cuando para algunos es el 
Gran Desconocido, sigue siendo siempre, sin embargo, en realidad el 
mismo Dios viviente. Alimentamos la esperanza de que dondequiera 
que se abra el espiritu humane en oracion a este Dios desconocido se 

59. Texto en AAS 71 (1979), pp. 257-347; trad. cast. en Endclicas de Juan 
Pablo II, Edibesa, Madrid 1993, pp. 1-102, aquf: pp. 19-20. 

60. Ibid., p. 33. 
61. Ibid., p. 37. 
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pereibini un eeo del mismo Espiritu, quien, eonoeiendo los limites y 
la debilidad de la persona humana, ora 61 mismo en nosotros y en 
nuestro nombre, "intereediendo por nosotros con gemidos inenarra­
bles" (Rm 8,26). La intereesi6n del Espiritu de Dios que ora en noso­
tros es para nosotros fruto del ministerio de la redenei6n realizada por 
Cristo, en la eual el am or universal del Padre se ha manifestado al 
mundo»62. 

De estos textos surge gradualmente una umca ensefianza: el 
EspIritu Santo esta presente y operante en el mundo, en los miem­
bros de las otras religiones y en las mismas tradiciones religiosas. 
La oraci6n autentica (aunque se dirija a un Dios aun desconocido), 
las virtudes y los valores humanos, los tesoros de sabidurfa escon­
didos en las tradiciones religiosas, el verdadero dialogo y el auten­
tico encuentro entre sus miembros, son tam bien frutos de la pre­
sencia activa del EspIritu. 

No debemos omitir una referencia al importante discurso pro­
nunciado por el papa Juan Pablo II a los miembros de la Curia 
romana el 22 de diciembre de 1986. La alocuci6n esta totalmente 
dedicada al acontecimiento de la Jornada mundial de oraci6n por la 
paz, que se habfa celebrado en Asfs dos meses antes (el27 de octu­
bre de 1986)63. EI papa explica el significado de este acontecimien­
to, hace ver que constituye una prolongaci6n y una aplicaci6n con­
cretas de las ensefianzas del Vaticano II, e indica los fundamentos 
teo16gicos64

• La estructura general del discurso -la unidad de la 
raza humana en la creaci6n y en la redenci6n, y su consiguiente 
unidad de origen y de destino- esta tom ada de los documentos del 
Vaticano II (cf. NA 1), aunque estos temas son objeto de un desa­
rrollo ulterior. El discurso habla de un «misterio de unidad» que 

62. «Por el desarrollo de Asia en solidaridad intemacionai» , Mensaje de Juan 
Pablo II a los pueblos de Asia (Manila, 21 de febrero de 1981 ), n. 4. Texto 
en AAS 73 (1981), pp. 39 1-398; trad. cast. en Ecclesia n. 2021 (1981), 
pp. 302-303. 

63. Los textos de la Jomada de oracion por la paz fueron publicados por la comi­
sion pontificia <<Justitia et Pax», Assisi: Giornata mondiafe di preghiera per fa 
pace (27 Ottobre 1996), Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticano, 
1987 (trad. cast. en Ecclesia n. 2292 [1986) , pp. 1538-1547). EI texto del dis­
curso del papa a los miembros de la Curia romana (22 de diciembre de 1986) 
se encuentra en Ecclesia n. 2302 (1987), pp. 71-75 . 

64. Cf. J. DUPUIS, «World Religions in God's Salvific Design in John Paul u's 
Discourse to the Roman Curia (22 December 1986» >: Seminarium 27 (1987), 
pp.29-41. 
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une a todos los pueblos, por muy diversas que puedan ser las cir­
cunstancias de sus vidas: «Las diferencias son un elemento menos 
importante respecto a la unidad, que, en cambio, es radical, basica 
y determinante» (n. 3). 

Pero hay un punto en el que el papa se expresa, como en los 
documentos antes citados, mas claramente que cualquiera de los 
documentos conciliares: la presencia activa del Espiritu Santo en la 
vida religiosa de los miembros de las otras tradiciones religiosas. 
Oespues de haber observado que en Asis todos los participantes 
habian orado por la paz segun sus respectivas identidades religio­
sas, y en la busqueda de la verdad, el papa observa que se habia 
producido, a pesar de ello, una «manifestaci6n admirable de aque­
lla unidad que nos une por encima de las diferencias y las divisio­
nes para todos conocidas». Ella explica del modo siguiente: 

«Toda oraci6n autentica se encuentra bajo la influencia del Espfritu 
Santo, "que intercede por nosotros con insistencia", "porque ni 
siquiera sabemos que es conveniente pedir", pero El pi de por noso­
tros, "con gemidos inenarrables", y El, que escudrifia los corazones, 
sabe cuales son los deseos del Espfritu [cf. Rm 8,26-27]. Podemos 
man tener, en efecto, que toda oraci6n autentica es suscitada por el 
Espfritu Santo, el cual esta misteriosamente presente en el coraz6n de 
todo hombre» (n. 11)65. 

Pero el texto maS explfcito sobre la economia del Espiritu se 
encuentra en la encfclica dedicada a el, la Dominum et vivificantem 
(18 de mayo de 1996). Aqui el papa menciona explfcitamente la 
actividad universal del Espiritu Santo antes del tiempo de la eco­
nomfa cristiana y, hoy, fuera de la Iglesia66. Antes del tiempo de la 
economia cristiana la actividad del Espiritu estaba ordenada a 
Cristo en virtud del plan salvifico divino. Fuera de la Iglesia, hoy, 

65. EI texto hace referencia -pero forrnullindolo con mas claridad- a 10 que el 
papa habfa dicho anteriorrnente en el citado mensaje a los habitantes de Asia 
(21 de febrero de 1981); trad. cast. en Ecclesia n. 2302 (1987), p. 75. 

66. EI decreta Ad gentes del Vaticano II habfa notado ya la actividad del Espfritu 
en el mundo antes del acontecimiento Cristo: «EI EspIritu Santo obraba ya, sin 
duda, en el mundo antes de que Cristo fuera glorificado» (AG 4); entre otras 
referencias se menciona (en una nota) a san Leon Magno, que escribi6: 
«Cuando el dfa de Pentecostes el Espfritu Santo lleno a los discfpulos del 
Sefior, no fue esto como iniciacion de un oficio, sino afiadidura de una dadiva, 
ya que los patriarcas y los profetas y los sacerdotes y todos los santos que 
vivieron en tiempos anteriores fueron vivificados por la santificacion del 
mismo EspIritu [ ... ], aunque no con la misma medida de dones» (Sermo 76; PL 
54, cols. 405-406). 
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se deriva del acontecimiento salvifico que se ha realizado en el. 
As!, el papa explica de esta forma el contenido cristologico y la 
dimension pneumatologica de la gracia salvifica: 

«No es posible limitarse a los dos mil arios transcurridos desde el 
nacimiento de Cristo. Hay que mirar atras, comprender toda la 
acci6n del Espiritu Santo aun antes de Cristo: desde el principia, en 
to do el mundo y, especialmente, en la economia de la Antigua 
Alianza. En efecto, esta accion en todo lugar y tiempo, mas aun, en 
cada hombre, se ha desarrollado segun el plan etemo de salvacion, 
por el cual est} intimamente unida al misterio de la encarnacion y de 
la redenci6n, que a su vez ejerci6 su influjo en los creyentes en Cristo 
que habia de venir. [ ... ] Por tanto, la gracia lIeva consigo una caracte­
ristica cristol6gica y a la vez pneumatologica que se veri fica sobre 
todo en quienes explfcitamente se adhieren a Cristo [ ... ]. 

Pero [ ... ] debemos rnirar mas abiertamente y caminar Hhacia el 
mar abierto", conscientes de que Hel viento sopla donde quiere" [ ... ] 
[cf. In 3,8]. EI concilio Vaticano II, centrado sobre todo en el tema de 
la Iglesia, nos recuerda la acci6n del Espiritu Santo incIuso "fuera" 
del cuerpa visible de la Iglesia. Nos habla justamente de "todos los 
hombres de buena voluntad, en cuyo corazon obra la gracia de modo 
invisible [ef. LG 16]. Cristo muri6 por todos [cf. Rm 8,32], y la voca­
cion suprema del hombre en realidad es una sola, es decir, la divina. 
En consecuencia, debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos 
la posibilidad de que, en la forma de s610 Dios conocida, se asocien 
a este misterio pascual" [GS 22]» (DV 53)67. 

El tema de la presencia y la actividad universal del Espiritu apa­
rece de nuevo en la carta encic1ica Redemptoris missio (7 de 
diciembre de 1990). EI texto afirma con gran c1aridad que la pre­
sencia del Espiritu no a1canza solo a los individuos, sino a las mis­
mas tradiciones religiosas: 

«EI Espiritu se manifiesta de modo particular en la Iglesia y en sus 
miembros; sin embargo, su presencia y acci6n son universales, sin 
Ifmite alguno ni de espacio ni de tiempo. [ ... ] EI Espiritu [ ... ] esta en 
el origen mismo de la pregunta existencial y religiosa del hombre, la 
cual surge no s610 de situaciones contingentes, sino de la estructura 
misma de su ser. La presencia y la actividad del Espiritu no afectan 
unicamente a los individuos, sino tambien a la sociedad, a la historia, 
a los pueblos, a las culturas y a las religiones» (RM 28)68. 

67 . Texto en AAS 78 (1986), pp. 809-900; trad. cast. en Endclicas de Juan 
Pablo II, Edibesa, Madrid 1993, pp. 349-490, aquf: pp. 450-451 . 

68. Texto en AAS 83 (1991), pp. 249-340; trad. cast. en Endclicas de Juan 
Pablo II, Edibesa, Madrid 1993, pp. 711-863, aquf: pp. 759-760. 
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Ahora bien, si se nos pregunta si el reconocimiento de la pre­
sencia activa del Espiritu de Dios no solo en los miembros de las 
otras tradiciones religiosas, sino en las mismas tradiciones, ejerce 
un influjo positivo en la aproximacion de la enciclica al significa­
do y al valor salvifico de estas, la respuesta sigue indeterminada. 
Todo 10 que la enciclica se atreve a decir a este respecto esta con­
tenido en dos frases. Por un lado, afirma que la salvacion en Cristo 
es accesible a los que se encuentran fuera de la Iglesia «en virtud 
de la gracia que, aun teniendo una misteriosa relacion con la 
Iglesia, no les introduce formal mente en ella, sino que los ilumina 
de manera adecuada en su situacion interior y ambiental» (RM 10). 
Por otro, aunque se subraya la «mediacion unica y universal» de 
Cristo, el documento reconoce la posibilidad, en el orden de la sal­
vacion, de «mediaciones parciales de cualquier tipo» con estas 
palabras: «Aun cuando no se excluyan mediaciones parciales, de 
cualquier tipo y orden, estas sin embargo cobran significado y valor 
unicamente por la mediacion de Cristo y no pueden ser entendidas 
como paralelas y complementarias» (RM 5). No esta claro si entre 
las «mediaciones parciales» contempladas en este texto estan 
incluidas, para beneficio de los miembros de las otras religiones, 
las tradiciones a las que pertenecen. 

De hecho, a pesar de la repetida afirmacion de la presencia del 
Espiritu Santo de Dios en las tradiciones religiosas, en algunos pro­
nunciamientos recientes el papa Juan Pablo II retoma la «teona del 
cumplimiento» de una forma que recuerda el juicio sobre las reli­
giones no cristianas pronunciado por Pablo VI en la Evangelii nun­
tiandi (53). Asi, en la carta apostolic a Tertio millennio adveniente 
(10 de noviembre de 1994), el papa escribe: 

«Jesus [ ... ] no se limita a hablar "en nombre de Dios" como los pro­
fetas, sino que es Dios rnismo quien habla en su Verbo eterno hecho 
carne. Encontramos aqu! eL punto esenciaL por eL que eL cristianismo 
se diferencia de Las otras religiones, en las que desde el principio se 
ha expresado La bUsqueda de Dios por parte deL hombre. El cristia­
nismo comienza con la Encarnacion del Verbo. Aqu! no es solo el 
hombre quien busca a Dios, sino que es Dios quien viene en Persona 
a hablar de sf al hombre y a mostrarle el camino por el cual es posi­
ble alcanzarlo. [ ... ] EL Verbo encarnado es, pues, eL cumpLimiento del 
anheLo presente en todas las reLigiones de La humanidad: este cum­
plimiento es obra de Dios y va mas aHa de toda expectativa humana. 
Es misterio de gracia. 
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En Cristo la religi6n ya no es un "buscar a Dios a tientas" [cf. Hch 
17,27], sino una respuesta de fe a Dios que se revela [ ... ]. Cristo es el 
cumplimiento del anhelo de todas las religiones del mundo y, par ella 
mismo, es su unica y definitiva culminaci6n» (n. 6)69. 

Este texto visualiza el cumplimiento de las otras religiones en 
Jesucristo y en el cristianismo como una autocomunicaci6n de 
Dios en su Hijo encamado en respuesta a la universal busqueda 
humana de Dios que encuentra expresi6n en las tradiciones reli­
giosas; en otras palabras, como encuentro entre la revelaci6n y la 
gracia divinas, por un lado, y las aspiraciones religiosas naturales 
de la huinanidad, por otro. Parece que esto no deja ningun lugar 
para el reconocimiento, en las otras tradiciones religiosas, de una 
primera iniciativa divina, aunque incompleta, hacia los seres huma­
nos, ni para la atribuci6n a tales tradiciones de un pape! positivo en 
el misterio de la salvaci6n de sus seguidores. 

En cambio, nos acercamos mas que nunca a tal afirmaci6n en 
un documento publicado conjuntamente por el Pontificio Consejo 
para el Dialogo Interreligioso y la Congregaci6n para la Evangeli­
zaci6n de los Pueblos, titulado «Dialogo y anuncio. Reflexiones y 
orientaciones sobre el dialogo interreligioso y e] anuncio del Evan­
gelio de J esucristo» (19 de mayo de 1991 )10. Este documento inc1u­
ye una secci6n completa dedicada a una «Aproximaci6n cristiana a 
las tradiciones religiosas» (nn. 14-32), que es una primicia entre los 
documentos de la Iglesia dedicados a los miembros de las otras 
religiones y a sus tradiciones. Hacia el final de esa secci6n, el docu­
mento contiene un importante parrafo que, a prop6sito del papel 
desempefiado por las tradiciones religiosas en la salvaci6n en 
Jesucristo, va mas alla de todo 10 que se habfa dicho previamente 
en los documentos de la Iglesia: 

«De este misterio de unidad71 deriva el hecho de que todos los hom­
bres y mujeres que son salvados participan, aunque de modo diferen­
te, en el mismo misterio de la salvaci6n en lesucristo por medio de su 
Espiritu. Los cristianos son conscientes de ella gracias a su fe, mien­
tras que los demas desconocen que lesucristo es la fuente de su sal-

69 . Texto en AAS 87 (1995), pp. 8-9; trad. cast.: Carta apostolica Tertia millennia 
adveniente, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1994, pp. 8-10. 

70. PONTIFlCIO CONSEJO PARA EL DIALOGO INTERREUGIOSO, «Dialogo y anuncio», 
Ecclesia n. 2547 (1991), pp. 1437-1454. 

71. Los numeros 27-28 hacen referencia al «misterio de unidad» del que ya 
habfa hablado Juan Pablo II en el discurso a la Curia romana en 1986 
(cf. supra, p. 257, nota 63). 
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vacion. EI misterio de la salvacion los toea por vias que solo Dios 
conoce, mediante la aceion invisible del Espiritu de Cristo. A traves 
de La prdctica de Lo que es bueno en sus propias tradiciones religio­
sas, y siguiendo los dictamenes de su coneieneia, los miembros de las 
otras religiones responden positivamente a la invitacion de Dios y 
reciben la salvacion en lesucristo, aun cuando no 10 reconozean como 
su salvador (cf. AG 3, 9 y 11)>> (n. 29)72. 

La afirmaci6n es indudablemente prudente -no sin raz6n, si se 
tienen en cuenta las circunstancias y el contexto en que fue escri­
ta73

-. No obstante, parece que se abre tfmidamente, por primera 
vez, una puerta para el reconocimiento, por parte de la autoridad de 
la Iglesia, de una «mediaci6n parcial» de las tradiciones religiosas 
en la salvaci6n de sus miembros. Al parecer, con tal declaraci6n se 
esta realizando definitivamente el paso de la «teorfa del cumpli­
mien to» a la de una presencia activa del misterio de lesucristo en 
las mismas tradiciones74

• 

El objetivo del presente panorama del concilio Vaticano II y del 
magisterio posconciliar ha sido mostrar que la doctrina de la Iglesia 
no es monolftica ni uniforme. Entre los diferentes documentos es 
posible encontrar distintas implicaciones y matices semanticos 
diferentes. No es siempre facil establecer el significado 0 el alcan­
ce exactos de cada una de las declaraciones 0 afirmaciones. En 
cualquier caso, de 10 que acabamos de exponer podemos sacar las 
siguientes conclusiones. 

Los textos conciliares pertinentes muestran, sin querer to mar 
posici6n sobre cuestiones doctrinales controvertidas, una apertura 
hacia las otras tradiciones religiosas que no tiene precedentes en 

72. PONTIFICIO CONSEJO PARA EL DIALOGO INTERRELIGIOSO, «Dialogo y anuncio», 
op. cit., p. 1442. 

73. Para un estudio critico y un resumen de la genesis de este documento, asi 
como para una comparaci6n entre 1a encfclica Redemptoris missio y «Dialogo 
y anuncio», cf. J. DUPUIS, «A Theological Commentary: Dialogue and Procla­
mation», en (W.R. Burrows [ed.]) Redemption and Dialogue, Orbis Books, 
Maryknoll (N.Y.) 1993, pp. 119-158. Tambien 10., «Dialogue and Proclama­
tion in Two Recent Documents», en (Pontificio Consejo para el Dialogo 
Interreligioso) Bulletin n. 80; 27 (1992)/2, pp. 165-172. 

74. EI reciente documento de la Comisi6n Teol6gica Internacional titulado «El 
cristianismo y las religiones» (1996) no es objeto de estudio en este capitulo 
porque no forma parte del magisterio de la Iglesia. Haremos referencia oca­
sionalmente a el en la segunda parte de este trabajo. El texto de este docu­
mento ha sido publicado en italiano en Civilta Cattolica n. 3518; 148 (1997)/1, 
pp. 146-183. 
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los anteriores documentos oficiales de la Iglesia. Aunque no se 
reconoce nunca formalmente que las otras tradiciones religiosas 
sean canales de salvacion para sus miembros de acuerdo con la pro­
videncia de Dios en Jesucristo, parece que el concilio avanza implf­
citamente en esta direccion cuando reconoce que en ellas no exis­
ten solo valores humanos positivos, sino tambien elementos «de 
verdad y de gracia», que son como una presencia escondida en esas 
tradiciones de la accion de Dios. 

Por 10 que respecta al magisterio posconciliar, se caracteriza 
por una cierta ambiguedad. Aunque parece que Pablo VI se atuvo a 
la «teorfa del cumplimiento» tal como se habia entendido tradicio­
nalmente antes del concilio, Juan Pablo II, sobre todo por su enfa­
sis en la universalidad de la presencia activa del Espiritu de Dios y 
de Cristo en las mismas tradiciones religiosas, parece mas positivo 
y muestra una inc1inacion mas fuerte hacia una perspectiva mas 
amplia, sin ir c1aramente mas alla de la concepcion preconciliar del 
cumplimiento. Solo un reciente documento oficial del Vaticano 
permite afirmar prudentemente que la gracia y la salvacion de Dios 
en Jesucristo llegan a los no cristianos dentro y por medio de la 
«practica sincera» de sus tradiciones religiosas. 

Hasta aqui, y no mas alIa, nos permite llegar la doctrina oficial. 
La ultima tare a de la parte historica de este trabajo sera la de mos­
trar que el debate teologico que ha continuado, sobre todo despues 
del concilio, entre los cristianos en general, es en efecto mucho 
mas amplio y variado que 10 expuesto hasta aqui, y de hecho inc1u­
ye algunas posiciones extremas. Asi pues, antes de poder trazar una 
perspectiva definida para un tratamiento sintetico de una «teologfa 
del pluralismo religioso» es necesario examinar todo el abanico de 
las opiniones sostenidas en el debate que tiene lugar actualmente. 
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